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El reino de Navarra conquistado e incorporado a Castilla (1512-1515) no
invocaba a un patron celestial comun, y sus ciudades y pueblos vivian
comodas con sus santos particulares. Elaborar una identidad comunita-
ria en este punto —lo mismo que acerca del primer poblador, o sobre el
primer rey— que, ademas, distinguiera al reino de los navarros entre los
miembros primogénitos de la Monarquia de Esparia, necesito un largo
proceso de decantacion y polémicas. Se sucedieron y combinaron alterna-
tivas diversas: un martir bien documentado de la primitiva Galia (Satur-
nino), su misterioso primer discipulo pamplonés (Fermin), y un navarro
canonizado en 1622 (Francisco de Javier). Al final, en 1657, se llegd a un
consenso forjado entre la ciudad capital y las instituciones del reino, que
ha resultado mas identitario, y duradero, que Tubal como patriarca o que
Garcia Jiménez como primer rey.
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Forging a community between Pamplona and Navarre. The joint patronage of Saint
Fermin and Saint Francisco Javier (fifteenth-seventeenth centuries)

ABSTRACT: The conquered kingdom of Navarre incorporated into Castile (1512-1515)
did not invoke a common celestial patron, and individual towns and vil-
lages were comfortable with their own particular saints. A protracted and
contentious dispute process was needed to forge a common identity on this
issue, in the same way that it was necessary to determine the first settler,
or first king, especially if the Navarrese wished to distinguish their king-
dom as a first-born member of the Monarchy of Spain. A succession of dif-
ferent alternatives and combinations were adopted: a well-documented
martyr of primitive Gaul (Saturnino), his mysterious first disciple of Pam-
plona (Fermin) and a canonized Navarrese (Francisco de Javier). In the
end, in 1657, a consensus was reached between the capital and the king-
dom’s institutions, which proved more identitary and permanent than
Tubal as patriarch and Garcia Jiménez as first king.

KEY worDs:  collective identities patron saints; St Saturnino; St Fer-
min; St Francisco Javier; Pamplona; Navarre.

COMO CITAR ESTE ARTICULO/CITATION: Floristan Imizcoz, Alfredo, «La forja
de una comunidad entre Pamplona y Navarra. El copatronato de san Fermin y de san Fran-
cisco Javier (siglos XV-XVII)», Hispania, 80/266 (Madrid, 2020): xxx-xxx. https:/doi.
org/10.3989/hispania.2020.022.

En el siglo XV, los pamploneses, como los tudelanos, los estelleses, etc., no
sentian la necesidad de un protector celestial comun para todos ellos como
navarros. Durante siglos, se habian manejado de forma muy flexible con una
constelacion de santos y de advocaciones particulares. La fama popular de
santidad, la memoria de sus milagros y la devocion de una comunidad mante-
nida durante un tiempo bastaban para generar advocaciones de santos particu-
lares, sin un proceso candnico regulado®. Tampoco los reyes o la nobleza
navarra habian llegado a vincularse con claridad a ningtin santo en particular.
Carlos II Evreux dedico a san Esteban la capilla que reformé como funeraria
para su dinastia en la catedral; y Carlos III, «el Noble», fundé dos 6rdenes de
caballeria, la de La Bonne Foi y la del Lebrel Blanco, sin relacién a un santo
ni otro fundamento que el ornato y la emulacion con las cortes de sus parien-
tes en Francia. La orden castellana de Santiago (s. XII) y la aragonesa de San
Jorge de Alfama (1201) tenian un contenido antiguo y real, y recordaban el
perfil aristocratico-militar y reconquistador de ambos santos. Cuando los
navarros hicieron memoria de sus dos grandes victorias, sobre los francos de

2 JIMENO, 2003. PEREZ, 1947: 14-23. Sobre los santos medievales (Virila, Veremundo y
Simeo6n); CHRISTIAN, 1991.
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Carlomagno en Roncesvalles y sobre los musulmanes de Abderraman I en
Olast (Roncal), nunca las relacionaron con una ayuda celestial. El voto de San-
tiago que pagaban muchos campesinos del Norte de Castilla y de Portugal se
suponia que era un reconocimiento del rey Ramiro I por su ayuda en la batalla
de Clavijo (844). Y los reyes y nobles aragoneses agradecieron a san Jorge su
auxilio en la batalla de Alcoraz (1096) y en la reconquista de Hueca designan-
dolo como patrono, lo mismo que los catalanes recordaban su asistencia en la
recuperacion de Barcelona’®.

Al igual que con sus santos patronos particulares, las comunidades locales
vivian comodas con sus fueros propios, y la aceptacion de un Fuero General
para toda Navarra en el siglo XV, que terminaria por asimilarlos o suplantarlos,
avanzo despacio y suscitd resistencias. Desde ambas perspectivas, se estaba
forjando una comunidad socio-cultural mas amplia y compleja que la mera
yuxtaposicion de las precedentes. Ahora bien, una auténtica respublica nava-
rrorum necesitaba dotarse de ligamentos nuevos, diferentes de los que habian
articulado al mero regnum Navarrce. Y uno de ellos fue la eleccion de un patréon
general o «universal», que resultd un proceso mas disputado que en otras
comunidades y, a la postre, aunque por otros motivos, el que mas inequivoca-
mente etiqueta hoy a Navarra en el mundo.

La eleccion de un santo protector para una comunidad territorial mas orga-
nica que la mera yuxtaposicion de las comunidades locales parece propio de los
siglos XVI y XVII en nuestra peninsula. Este proceso maduré en Navarra a lo
largo del siglo XVI aunque no se complet6 hasta avanzado el XVII. Los alave-
ses designaron un patron para su provincia en sus Juntas Generales de 1644,
cuando los procuradores y el clero de las Hermandades designaron a uno de sus
naturales, a san Prudencio, nacido en Armentia y discipulo del eremita san
Saturio de Soria, que predico entre los paganos de Calahorra y fue obispo de
Tarazona y Burgo de Osma*. Los guipuzcoanos lo tuvieron muy facil cuando
su paisano san Ignacio fue canonizado en 1622: «La provincia de Guiptizcoa
[...] no se halla hubiese tenido ni elegido patrén en universo hasta que la hizo
del Patriarca San Ignacio de Loyola a los 22 de julio de 1624». Y las Juntas
Generales del Senorio de Vizcaya, a propuesta del rector del colegio jesuita de
Bilbao, acordaron lo mismo en 1680°. El reino de Portugal, que renegé del San-
tiago comun con Castilla y pretendio «portuguesizary su figura ya antes de la
separacion, parece que tampoco «tuvo ni venerd por patroén suyo en universo»
a nadie hasta 1644, cuando sus Cortes acordaron «recibir y jurar [...] por su
patrona a la Santisima Virgen Nuestra Sefiora de la Concepciony, tras descar-
tar otras propuestas; Lisboa estuvo mucho tiempo sin patron, con devociones a

* REY, 1985. SERRANO, 2014. ANGUERA, 2010.
* Actas de las Juntas Generales de Alava, n.° 644039 (25 noviembre 1644).
5 AHN, Cddices, n.° 1290, ff. 38r-39v.
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varios santos, hasta que eligieron «a san Antonio de Padua su hijo»°. Se trataba,
en todos los casos, de una decision politica, que no siempre resultd pacifica
cuando contradijo las elaboraciones culturales o los intereses y los sentimien-
tos predominantes.

Aragon, Catalufia y Valencia si que tenian a san Jorge como patrono antiguo
de cada uno de estos territorios desde la Edad Media: «No obstante que tienen
por patron al apdstol Santiago, que lo es de toda Espaia, tienen patron principal
a san Jorge, martir de Capadocia, que ni es natural de ninguno de dichos reinos,
ni ha sido condecorado con el titulo de primer ap6stol, ni en ellos ni en parte nin-
guna de ellos planto la fe», informd un jesuita pamplonés a mediados del siglo
XVIL Y, como trataba de eliminar a san Fermin como rival de san Francisco
Javier en la pugna por el patronato de Navarra, recordd que las ciudades capitales
en la Corona de Aragdn mantenian patronos particulares que no eran ni el primer
obispo ni el primer evangelizador de la ciudad (caso de san Fermin en Pamplona).
En definitiva, afirmé con rotundidad, «como la eleccion de patron de un reino,
provincia, ciudad, etc., es acto libre, hiciéronla como y cuando gustarony’.

Esto originé disputas abiertas en unos casos, como en Castilla o en Navarra,
mientras en otros predomin6 una transformacion paulatina, quizas fruto de un
consenso de fondo socio-cultural, como en Aragon. El reconocimiento
socio-politico de la santidad de ciertas personas en Espafia durante el periodo
de la reforma catodlica (siglos XVI-XVII), y de su proclamacion formal, de sus
fiestas y de toda su expresion artistica y literaria han recibido una necesaria
atencion desde hace afios, y la «fabricacion» de la santidad o de ciertos santos,
su éxito y su frustracion, constituyen una pieza mas del amplio puzzle de la his-
toria cultural®. Aqui pretendemos contribuir a todo ello con un estudio sobre la
elaboracion politico-social y cultural de un patronazgo «universal» en el
pequefio reino de Navarra. En el tiempo de las grandes cortes monarquicas, y
de la potenciacion del sistema politico basado en el patronazgo y el clientelismo
de las monarquias de agregacion, las comunidades politicas locales o territoria-
les de la Europa catélica se debieron de cuestionar parecidas alternativas con
respecto a sus patronos celestiales: mantenerlos o renovarlos o reforzarlos, si ya
los tenian, o procurarselos por primera vez, si carecian de ellos’.

De un «patron» celestial se esperaba proteccion en esta tierra e intercesion
en el tribunal de Dios: era, a la vez, un padre y un abogado. Le avalaban como
tal sus acciones probadas, o lo que se esperaba que hiciera en favor de la comu-
nidad como conjunto, mas que por sus miembros particulares. Y aunque se

¢ AHN, Cddices, n.° 1290, ff. 39r-v. MARQUES, 1991.

7 AHN, Cddices, n.° 1290, ff. 39r-40r. SERRANO, 40/1 (Salamanca, 2018): 75-123.

8 SERRANO, 2010; 2016; 2018. VINCENT-CASSY, 2001; 2012a; 2019. WORCESTER,
2010.

9 GOMEZ ZORRAQUINO, 2010.
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reiterara que «si lo eligieran [patrén] sera su eleccion de gracia o devocion, y
no de justicia», cuando hubo disputas al respecto, no se pudo evitar las compa-
raciones de méritos entre unos y otros: si era martir o so6lo confesor, si natural
o forastero, si obispo o religioso, si de los primeros varones apostolicos y evan-
gelizadores o santo reciente, etc. La «aceptacion» de determinado patron se
hacia mediante voto religioso o juramento civil por la ciudad o por el reino,
aunque no siempre de forma explicita. Todavia durante el siglo XVI muchos de
los patronos lo eran por asentimiento general no controvertido, lo que favorecia
la acumulacién y los cambios. Todo se replante6 cuando, en 1630, un decreto
de la Congregacion de Ritos (Decretum pro patronis in posterum eligendis)
impuso un procedimiento mas garantista de entonces en adelante: debia ele-
girse por patron a un santo de la iglesia universal, lo debian votar los represen-
tantes de la comunidad, lo corroboraba el clero y el obispo de la diocesis, y se
aprobada en Roma. Y esto se complico cuando la bula Pro observatione fes-
torum, de Urbano VIII (1642) redujo la posibilidad de celebrar liturgicamente,
y como dia no laborable, tan s6lo a un patrén y no mas'.

Un procedimiento més garantista e intervencionista para renovar o para
dilucidar el patrono universal de la comunidad favorecio debates sobre cuestio-
nes juridicas y devocionales, que traslucian intereses sociales, materiales y de
poder. El mejor conocido es el que se discutio en Castilla sobre si convenia o
no incorporar a la carmelita Teresa de Avila, proclamada santa en 1622, como
copatrona de Castilla junto con el tradicional apostol Santiago (1618, 1626-
1627)"". Algunos autores han considerado que el debate fue muy revelador y
decisivo para el desarrollo de identidades plurales en la Espafia moderna, aun-
que otros, con no menos razones, argumentan lo contrario'?. Algunos han limi-
tado su relevancia a cuestiones parciales o marginales, como las disputas
politicas cortesanas relacionadas con el valido Olivares, o los conflictos de
poderes entre el rey y la iglesia'®. En Aragon, al parecer, esto mismo no genero
una polémica publica tan notable, aunque los cambios subterraneos no fuesen
menores. La expansiva devocion a la Virgen del Pilar, sobre todo después del
milagro de Calanda (1640), result6 imparable en el siglo XVII, aunque la iner-
cia era anterior, de modo que no hubo resistencia a recibirla como patrona de
Zaragoza en 1642 y de Aragén en las Cortes de 1678, aunque junto con los anti-
guos patronos de la ciudad y del reino, san Valero y santa Engracia en un caso,
y san Jorge en el otro'.

1 SERRANO, 2018: 76-78.
' REY, 67/136, (Madrid, 2015): 531-573; 2008, vol. 1: 227-245.
2 ROWE, 2011. MARQUEZ, 2004.
3 El ensayo de Ofelia Rey en este mismo monografico. THOMPSON, 2008; 2017.
4 SERRANO, LXXIV (Madrid, 2014): 687-714; 2014. CANELLAS, 19-20 (Zaragoza,
1966-1967): 7-22. MARCO, 1999.
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Queda una tercera polémica publica sobre un patrono universal en la Espafia
del XVII, la referente al reino de Navarra y a su capital Pamplona. Su desarro-
llo juridico-canonico y sus facetas devocionales-artisticas han sido reconstrui-
das con solidez", pero no tanto los argumentos y el contexto cultural y politico.
El problema se plante6 en 1622: ;debia proclamarse como patrono Unico de
Navarra al jesuita san Francisco de Javier, una figura nueva, de dimensiones
universales y de plena actualidad, frustrando el largo ascenso de la mas fami-
liar, particular y anticuaria personalidad del obispo san Fermin? Si en Aragon
resultod decisiva la fusion de los cabildos de la catedral de El Salvador y de la
basilica de la Virgen del Pilar para superar anteriores disputas y rivalidades, en
Navarra también una concordia, negociada entre Pamplona y la Diputacion del
reino, facilitdé que Roma proclamara a ambos santos como patronos igualmente
principales del reino. En Castilla, sin embargo, se abandond pronto y sin reser-
vas la propuesta de copatronato promovido por los reyes, y la figura tradicional
de Santiago permaneci6 inamovible después de un breve e intenso debate, aun-
que no dejaran de estudiarse otras alternativas, siempre en vano'®.

Pretendo reconstruir y explicar qué ocurri6 en la ciudad de Pamplona y en
el reino de Navarra entre los siglos XV y XVII con respecto al patronato de san
Fermin y de san Francisco Javier, y entender qué nos puede decir esto sobre la
constitucion de aquella sociedad politica, como un caso particular que confron-
tar con las vecinas de Castilla y de Aragon. Atenderé en mayor medida que a
los elementos externos, a los discursos que dan sentido y estabilidad a estas
identificaciones colectivas. Trabajamos con elaboraciones literarias, de textos
que reflejan la cultura de un grupo de cronistas y publicistas que, lo mismo que
otros autores de hagiografias o de relaciones de milagros o de reliquias, escri-
bieron imbuidos de amor y lealtad a su «patria» local y a su «nacion». Pero que,
a la vez, participaban de una cultura comin y conocian lo que escribian sus
correspondientes en otras ciudades, provincias y reinos limitrofes para, segiin
los casos, adaptar o refutar sus ideas.

EN PAMPLONA: DE SAN SATURNINO A SAN FERMIN (SIGLOS XV-XVI)

En la ciudad bajomedieval habia tres parroquias, la mas antigua dedicada a
san Saturnino o san Cernin (circa 1100), una advocacion provenzal que recor-
daba a un martir de Toulouse del siglo III y que importaron inmigrantes francos.
Sin embargo, no sabemos de ninguna capilla ni templo de san Fermin hasta los
siglos XIV-XV, como devocion a un misterioso saint Firmin, martir en la region
de Picardia. El obispo Pedro de Paris (1186) en favor de su catedral, y el rey

15 GONI, 1979-1987. ARRAIZA, 2002. FERNANDEZ, 2006.
1 REY, LXVII (Madrid, 2015): 531-573. VINCENT-CASSY, 2012b.
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Carlos II para la parroquia de San Lorenzo (1386) trajeron sendas reliquias de
este san Fermin, aunque su culto no descolld de inmediato. Utilizando una refe-
rencia antigua de que era natural de Pamplona, lo hicieron discipulo de san
Saturnino de Toulouse y lo consideraron primer obispo de su ciudad natal’. La
gravedad de sendos altercados, en Pamplona en 1527, en torno a las imagenes de
san Fermin que la catedral (cabildo) y la parroquia procesionaban con rivalidad
mutua, y el hecho de que la antigua capilla del palacio tomara por entonces esta
nueva advocacion (1531), atestiguan un cambio'®. De hecho, no sélo se enrique-
cio su bulto-relicario, prevaleciendo el de la parroquia sobre el de la catedral,
sino que se elabord un relato convincente, en el que un lejano e improbable san
Fermin terminé por desbancar al mas cercano e historico san Saturnino'®. Pero
esto ocurria s6lo en Pamplona y, aunque sendos sinodos diocesanos pretendie-
ran extender su culto a toda la diocesis (1301: «Festum sancti Firmini colatur, et
fiat cum octavis solenibusy) no parece que prosperara de hecho®.

La elaboracion cronistica y publicistica de san Fermin (circa 1450-1607)

A mediados del siglo XV encontramos una elaboracion madura y muy pecu-
liar en cuanto al modo como se conciben los origenes del cristianismo navarro en
comparacion con el aragonés. Primero, porque lo vinculan con la diocesis fran-
cesa de Toulouse y, en particular, por una total ausencia del componente marti-
rial. En Navarra no hubo memoria de martirios de época romana, ni reliquias, ni
enterramientos, ni santos que puedan compararse con los de Zaragoza, o los de
tantas otras ciudades espafiolas. Por otra parte, la labor misionera de san Fermin
se concibi6 orientada hacia Francia y no hacia el resto de Espafa. Sin duda, los
navarros mantenian una vigorosa vinculacion ultrapirenaica, también dinéstica
en su realeza desde 1234, aunque quizas esta no sea una explicacion suficiente.

El relato mas autorizado y antiguo sobre san Saturnino y san Fermin se lo
debemos a Carlos de Aragon, Principe de Viana, autor de una Cronica de los
reyes de Navarra (circa 1450)*'. Cuando narra la cristianizacion del pais, pre-
senta a «sant Cerni» como primer evangelizador de Pamplona, de Navarra e,
incluso, de Espafia. Y menciona a san Fermin como un joven discipulo aventa-
jado: nada dice de su futura condicién de obispo o de martir. El Principe de
Viana desborda la austera Passio del santo, que se conocia desde antiguo, y

7 ARRAIZA, 2002. DUBOIS, 1971. GONI, 1979: 31-34; 1985: 195-197.

18 GONI, 1985: 195-197.

¥ GARCIA GAINZA, 1997: 93-94, 191-192.

20 «Lafiesta de San Fermin es para adorary se hace con la octava de la Solena», ARRAIZA,
2002: 73-75. GONI, 1979: 725-727. PEREZ, 1947: 10-11.

21 ORCASTEGUI, 1978: 78-79.
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adorna la dignidad episcopal y martirial de san Saturnino con los valores habi-
tuales en las hagiografias bajomedievales: lo esclarecido de su linaje (hijo del
rey de Acaya y de la reina Casandra, hija de Tolomeo, rey de Ninive); su vincu-
lacion antigua y directa con Cristo (de los primeros discipulos de Juan el Bau-
tista, del grupo de los setenta y dos enviados por Jesucristo, compaiiero de San
Pedro en Antioquia y en Roma). El propio san Pedro lo envi6 a Espafia, aunque
se asentara en Toulouse y el primer contacto con Pamplona fuese a través de su
capellan, Honesto.

Pero lo mas significativo de su relato es el modo como entiende la evangeli-
zacion de esta ciudad. Tres senadores, Firmus, Fortunatus y Faustinus, escu-
charon y aceptaron la predicacion de Honesto, reclamandole que viniera en
persona aquel que le habia enviado, para que les «declarase los fechos de Thesu
Christo». Y entonces san Cernin vino a Pamplona desde Toulouse:

... y por los senadores fueron bien recibidos y, a la primera predicacion que san
Cernin hizo, convirtiéronse a la fe de Nuestro Sefior, segtin dice su historia, XL mil
personas 0 mas*2.

Lo relevante es la ausencia de resistencia violenta y la aceptacion inmediata
y masiva de la mera predicacion, sin que se acompafiase de milagros. San
Saturnino y san Fermin encontraron resistencia y el martirio en Francia, pero
no en Pamplona-Navarra. Segtin el Principe de Viana, su cristianizacion se
habria producido de forma pacifica, temprana y kerigmatica. «E plugo nos
notar y escribir estas cosas porque a todos sea notorio ser mucho antiguo el
tiempo de la conversion [...] a la fe christiana y llevar tanta ventaja este reino
de Navarra a los otros reinos de Espafia»?®.

El licenciado Martin Lopez de Reta, hacia 1580, retoma y desarrolla simila-
res argumentos. Era un abogado imbuido del beligerante ambiente beamontés
y navarrista que predominaba en los circulos eruditos de su ciudad®. En el
Titulo que el autor dio al reino de Navarra y a la ciudad de Pamplona su
cabeza®, reitera el tema de una cristianizacion rapida, masiva y pacifica, sélo
en virtud de la predicacion de san Saturnino: no hubo resistencias ni martires.
El es el primero que explica este hecho excepcional como una predileccion de
Dios, que habria preservado a los navarros de entre todos los espafioles «aun en
la ley de la naturalezay:

La mayor merced que Dios ha hecho a este reino es haberlo alumbrado con su
fe catdlica luego que la promulgod, que en Espaiia fue la primera provincia que en

2 ORCASTEGUIL, 1978: 79.

2 ORCASTEGUI, 1978: 79.

24 FLORISTAN, 1999; 2004: 327-354.

2> BNE, Manuscritos n°® 9329, ff. 53v-62v.
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universal recibid su fe catdlica [...]. Como los primeros progenitores y pobladores
de este reino fueron los iberos, que con Tubal, hijo de Noé€, vinieron a él, que era la
gente mas inclinada a la religion que entonces habia, asi lo fueron los descendientes
de ellos®.

No pueden equipararse, prosigue, la «particular conversion de solo nueve
personas» que logré el apostol Santiago entre Oviedo y Zaragoza, con la «uni-
versal» de Pamplona por la predicacion de san Saturnino. Navarra seria manan-
tial y reservorio incontaminado de cristiandad en Espafia por una merced
particular de Dios a este reino:

Y quedo en Navarra tan firme y cimentada y con tales raices que nunca en este
reino, después de que recibid la fe de Cristo, se halla haberla dejado ni apostatado
de ella, ni atin entro herejia en él de la que a Espafia han venido en diversos tiempos
[arrianismo visigodo; islam], ni que por confesar la ley de Cristo martirizasen en
este reino a nadie como hicieron en Espafia en diversas partes y ciudades de ella,
martirizando, persiguiendo y matando a muchos santos y siervos de Cristo por con-
fesar su nombre?”.

Y todo ello tendria que ver con que la fe llegara «no por quienquieray sino
por san Saturnino, discipulo del Bautista y compafiero de san Pedro. En Reta,
la cristianizacion sigue girando de forma preferente en torno a san Saturnino,
mientras que san Fermin es, digamos, un subproducto: «De esta conversion
[...] sali6 un grande santo martir y obispo, que fue San Fermin»?.

Es probable que esta narracion predominara entre las elites pamplonesas de
aquellos afios, porque coincide con lo que el candnigo Francisco Cruzat escri-
bi6 hacia 1573 en un Catalogus episcoporum ecclesiae Pampilonensis®. Déca-
das después, el obispo y cronista Prudencio de Sandoval aproveché a fondo
este manuscrito para publicar su Catdlogo de los obispos que ha tenido la
Santa Iglesia de Pamplona (Pamplona, 1614), retocandolo y reinterpretan-
dolo®. Por eso, las versiones de Cruzat y de Sandoval se contradicen. El cano-
nigo se alinea con Reta: aunque los pamploneses fuesen paganos, la mera
predicacion fue suficiente para su inmediata y masiva conversion, sin ninguna
resistencia:

Reprehendid su ceguera, espantd y atin escandalizé la nueva doctrina, pero el
buen natural de la gente de esta tierra, que Dios ya escogia para su rebafio, los
alumbro de manera que hospedaron benignamente al nuevo predicador [...] Y

26 FLORISTAN, 1999: 174.
27 FLORISTAN, 1999: 176.
8 FLORISTAN, 1999: 175.
2 BCP, Manuscritos n° 143
0 GONI, 1985: 643-646; 1987, vol IV: 249-251.

8]
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dentro de pocos dias, Saturnino y Honesto vinieron a Pamplona donde, con su pre-
dicacion y disposicion que hallo en los naturales, plant6 y extendi6 la fe catdlica en
Pamplona y su tierra’'.

Sin embargo, el obispo-cronista, en su erudita presentacion de las antigiie-
dades romanas de Pamplona, plantea la hipotesis de que Santiago, de paso por
Zaragoza, enviara a aquella gran ciudad a uno de sus discipulos a predicar el
evangelio, que habria sido resistido alli como en tantas otras partes:

Sabemos de la multitud de martires que hubo en Zaragoza, y otros tales habria
en Pamplona, que era su vecina, y tantas y tan crueles las persecuciones que los
emperadores romanos y los demonios con ellos movieron en aquellos tiempos con-
tra la Iglesia®.

Sandoval quiso aportar pruebas, pero le faltaban las evidencias y so6lo
refiere una experiencia personal, muy imprecisa. Recuerda haber colocado en
lugar decente, en el monasterio de san Jorge de Azuelo, con ocasion de su
visita pastoral,

... un arca de roble antiquisima, llena de cabezas y huesos de martires, y los
hierros, saetas y cuchillos con que los habian martirizado, y en los huesos golpes
crueles. [...] Fueron sin duda cuerpos de martires que, cuando se perdié Espafia, los
escondieron alli®.

Por fin aparecian reliquias de martires antiguos, pero demasiado tarde como
para modificar la conviccion secular de que en Navarra no hubo persecuciones
ni, por lo tanto, martires.

Las guerras religiosas en Francia y la exaltacion de san Fermin

Fue durante la segunda mitad del siglo XVI cuando una recepcion extraor-
dinaria de reliquias de san Fermin y la elaboracion de un relato-memoria de sus
apariciones en favor de la ciudad, amalgam6 a los pamploneses y sedujo a
buena parte de los navarros.

No se trat6 de curaciones o de beneficios a particulares, por lo que sabemos,
sino mas bien de apariciones en favor de la seguridad y de la paz de Pamplona
relatadas por sendos cronistas o publicistas. Martin Lopez de Reta (circa 1580)
coloca en el contexto de las guerras banderizas del siglo XV la més antigua

31 SANDOVAL, 1614: 5v.
32 SANDOVAL, 1614: 4v.
3 SANDOVAL, 1614: 5r.
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aparicion de san Fermin: el santo protegio a los beamonteses de Pamplona del
asalto traicionero que habian preparado sus rivales en 1471. El mariscal se con-
certd con un regidor agramontés, quien se ofrecio para franquearle la puerta de
la Zapateria y apoderarse de la ciudad en nombre de la princesa Leonor y, de
paso, deshacerse de sus rivales beamonteses, con el condestable a la cabeza.
Pero un mozo hornero dio la voz de alarma y don Felipe de Beaumont y los
suyos estuvieron preparados:

Y arremetio a ellos con tanto impetu que enflaquecieron los enemigos, que iban
retirandose vista la multitud que al encuentro les salid. Y en el mismo punto que
esto sucedio decian los viejos de aquellos tiempos que apareci6 el glorioso san Fer-
min, hijo y protector de esta ciudad, vestido de blanco y rodeado de hachas encen-
didas, que puso tanto pavor que le cesaron muchas muertes mas de las que
sucedieron®.

Segtn este relato probeamontés, san Fermin atenuo pero no evito la violen-
cia: murieron el mariscal y buena parte de sus agramonteses, y don Felipe de
Beaumont «a los de la ciudad que pudo coger, matd, y a otros hicieron cuartos,
y ahorcaron con las mismas sogas que llevaron los mismos enemigos»®. Lo
importante es que perduraba la memoria popular de lo ocurrido: en el nombre
de «portal de la traicion» de una de las puertas de la ciudad, y porque, junto a
la capilla de San Fermin, pintaron la imagen del traidor, que se habia escondido
en una bodega,

... pusieron después pintado [...], sobre un tonel, con un letrero que estaba su
nombre y decia: «Veliforty. Este espectaculo se borrdé en mi tiempo [c. 1580],
cuando de nuevo pintaron y doraron la dicha capilla del sefior san Fermin y el
sagrario que esta junto a ella. Pusieron también sobre la capilla de este sefior san
Fermin el martillo y tenazas con que este regidor abri6 la puerta (como hoy pare-
cen), por insignias y memoria de la aparicion de este santo®.

Con posterioridad, Urdaniz (1649) y Sala (1650) recordaron la misma apari-
cidn, pero ya no en un contexto de violencia banderiza interna, sino como una
muestra de fidelidad de la ciudad a la reina Leonor, y de pacificacion cristiana
entre las parcialidades®’.

En 1515 se habria producido una segunda aparicion de san Fermin: Ignacio
de Andueza (1607), que no menciona la anterior, es el primero en relatarla, y de
¢l la tomaran Urdaniz (1649), Sala (1650) y Berdun (1693). En ella se refleja

3 FLORISTAN, 1999: 128, 125-129.
3% FLORISTAN, 1999: 128.

36 FLORISTAN, 1999: 128-129.

37 URDANIZ, 1649. SALA, 1650.
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muy bien el vigoroso ambiente tridentino que dominaba la Pamplona de prin-
cipios del siglo X VII. Un tal Cristobal de Tabladillo, «capitan del carruaje de la
catolica majestad del rey de Navarra, que vivia en los palacios episcopalesy,
habria sido despertado por san Fermin cuando dormia:

Oy6 una voz muy temerosa que decia como llamando: «Cristobal». A la cual
voz recordando dijo: «;Quién me llama?» Y le fue respondido: «San Fermin te
llamay. Y preguntando qué queria le dijo: «La voluntad de Dios es que por ti sea
revelado y divulgado en la ciudad de Pamplona y reino de Navarra esto. Diles que
Nuestro Sefior estd enojado contra ellos porque estdn muy dafiados, y queriéndolos
castigar con rigor se ha aplacado a suplicacion de la Virgen Santa Maria y mia, y ha
querido levantar la mano del castigo; y porque no le den ocasion a que los castigue,
que hagan penitencia y que se enmienden; donde no, que a todos los destruira. Esto
divulgaras luego de mafiana por toda la ciudad. Y dirds mas, que en hacimiento de
gracias a la Virgen Maria no coman carne los miércoles durante la penitencia»®®.

Por tres noches consecutivas, del viernes 19 al domingo 21 de octubre de
1515, se repitid la voz y el mensaje, al que el propio Tabladillo no daba crédito
y que no quiso divulgar. Sélo la aparicion del santo, como un obispo revestido
de pontifical y adorando a la Virgen, le convencié de comunicar la llamada a
conversion a las autoridades eclesidsticas y civiles de Pamplona, que primero
la acogieron con dudas, aunque luego aceptaran su veracidad. La vision no pre-
cisaba de qué pecados se trataba, y cuando se lo preguntaron, Cristobal de
Tabladillo tampoco supo qué responder, sino que cada uno debia arrepentirse
de todo su mal. El relato resulta familiar a quien conozca la llamada de Samuel
o la predicacion de Jonas a los ninivitas, textos habituales en la liturgia catolica
y del dominio popular®.

En abril de 1572, poco antes de la muerte de Juana III de Navarre, la reina
calvinista (junio), y de la matanza de hugonotes en la Noche de San Bartolomé
(agosto), llegaron a Pamplona las principales reliquias modernas de san Fer-
min. Lo hicieron por mediacién de don Francés de Alava, embajador de Felipe
IT en Paris, y a solicitud de su prima Beatriz de Beaumont y Navarra, de la casa
de Arazuri, hija de un capitan de la guardia real y cofundadora del convento de
Carmelitas Descalzas de la ciudad®. Lo notable fue como la ciudad recibio las
reliquias el domingo 13 de abril de 1572, con solemnidad y fiestas extraordina-
rias, como nunca antes habia ocurrido®*..

Durante la guerra contra Enrique IV de Francia (y III de Navarre) llegaron
mas reliquias de san Fermin. En 1595, un sobrino del «doctor Navarro» Martin

3% ANDUEZA, 1656 [1607]: 140rv.

¥ Samuel I, 3, 1-21. Jonés, 3-4.

% RODRIGUEZ, 1991.

4 ANDUEZA, 1656 [1607]. ARRAIZA, 2002: 52-54.
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de Azpilcueta remiti6 la que habia heredado de su tio, y, en marzo de 1597, se
supo en Pamplona que el ejército de Felipe II habia tomado Amiens. La Dipu-
tacion, entonces, se animo a pedir al rey el traslado del cuerpo de san Fermin a
Pamplona, como se habia hecho con otras muchas santas reliquias «liberadas»
de tierras de herejes*:

Y considerando ahora ser todo de Vuestra Majestad, ha parecido a este reino
suplicar, como lo hace por esta, sea servido de mandar escribir al sefior Cardenal
Archiduque pidiéndole ampare y esfuerce esta peticion, de manera que se consiga
este buen proposito de parte de la dicha ciudad de Pamplona®.

Aunque Enrique IV recuper6 Amiens a los pocos meses, el capitan Martin
de Olagiie, que protegié aquella catedral, consiguié del obispo una nueva reli-
quia de san Fermin para su pueblo natal.

Pero la figura de san Fermin adquirié su mayor relevancia social cuando
Pamplona pidi6 al obispo trasladar su celebracion litirgica tradicional del 10 de
octubre a la actual del 7 de julio. El sinodo diocesano de 1590 lo acept6 aunque
careciera de fundamento liturgico, porque tal fecha no tenia nada que ver con
el santo: no era el dia de su martirio (25 septiembre), ni el de su entrada en
Amiens (10 octubre), ni el de la invencion de sus reliquias (13 enero), que era lo
que siempre se habia celebrado. Pretendiendo una fiesta masiva y popular, con-
vinieron una fecha que coincidiria siempre con las ferias de primeros de julio
en Pamplona, «por ser tiempo mas comodo» para la asistencia y el regocijo**.
Con ello se marcaron distancias respecto de la iglesia matriz de Amiens, que
ha seguido celebrando a san Fermin el 10 de octubre, y se ligd al santo con la
principal circunstancia socio-festiva de Pamplona y su ambito de influencia.

El contexto favorecia el compromiso formal, mediante voto o juramento, de
honrar a san Fermin como patréon. En la década de 1590, el «roi de Navarre»,
lider de los calvinistas de Francia y excomulgado por el papa, se habia conver-
tido en Enrique IV de Francia tras una abjuracion de dudosa sinceridad y un
perdon pontificio que muchos consideraban inmerecido o imprudente. Por
entonces, los navarros se identificaron mas bien con el catolico Felipe 11, que
seguia empefiado en reimplantar la verdadera fe en Francia. San Fermin vino a
ratificarles en su identidad como catdlicos, ademas de espafioles, desde el
momento en que luchaban para reponer el catolicismo en Francia, como san
Fermin habia muerto por darlo a conocer. Pero ni las autoridades de la ciudad
ni las del reino llegaron a recibirlo como patréon de forma expresa hasta que, en
1599, llego la peste a Navarra y amenazd Pamplona.

“ FERRER, 2014.
4 ARGN, Reino: Actas de la Diputacion, libro. 1, f. 16r.
4 Constituciones synodales..., 1991, f. 115v.
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En ocasiones anteriores, los pamploneses habian recurrido a san Sebastian
o a san Roque, y pronunciado votos solemnes a su favor, pero esta vez la ciudad
se fijo en san Fermin. Nunca se le habia asociado a la peste, pero si habia empe-
zado a funcionar como protector particular de la ciudad, que es, en definitiva,
lo que se esperaba de un patron. Desde 1599, la procesion general de san Fer-
min por haberlos librado de la peste se convirtié en votiva y comunitaria, con
participacion universal del clero y del pueblo en sus corporaciones. Segun la
concordia de 1626, habia cuatro votos escritos que comprometian a la ciudad:
con san Sebastian, con san Roque, con san Fermin (1599) y con san Saturnino
(1611), y otros cinco votos consuetudinarios (san Nicolds, santa Marta, santos
Abdon y Senén, san Jorge, san Gregorio). Todos tenian que ver con la peste o
la langosta, menos el Gltimo, el de san Saturnino, que vino a reforzar la figura
de san Fermin de un modo mas moderno, tridentino®.

En 1607, el vicario de San Lorenzo, Ignacio de Andueza, publico una Vida y
martirio de los santos patronos de la ciudad de Pamplona San Saturnino y San
Fermin. Su identificacion como patronos de la ciudad, en todo caso, era popular,
informal y reciente; y, que sepamos, el reino nunca se habia planteado la necesi-
dad de contar con un patrén propio para todos los navarros. Pero Andueza logréd
volver a relacionar a ambos santos, aunque de un modo muy distinto a como lo
habia hecho el Principe de Viana a mediados del XV, y a proponerlos como patro-
nos de Pamplona. Lamenta el olvido en que ha caido san Saturnino como primer
apostol y pretende remediarlo: «No es razon que este renombre tan singular esté
sepultado, como lo ha estado, sino que salga a campear»*; y le parece que debiera
celebrarse como fiesta de precepto, al igual que en Roma a san Pedro o en Espafia
a Santiago. Pero, en conjunto, Andueza se extiende mas con san Fermin, fijando
los rasgos del santo que han perdurado en la memoria popular hasta hoy: un pam-
plonés de familia consular pagana pero abierta a la nueva fe, catequizado y bauti-
zado por san Saturnino, quien le consagrd primer obispo de su ciudad natal donde
permanecio por tres afios, y que con 33 de vida, después de predicar a los gentiles
en varias regiones de Francia, muri6é martirizado en Amiens.

Sabemos que el obispo Mateo de Burgos solicit6 a la Congregacion de Ritos,
en 1606, aprobar un oficio propio de san Fermin en su diocesis de Pamplona y
en el reino de Navarra —«Sanctus Firminus, episcopus et martir, filius patro-
nusque civitatis pampilonensis ac totius regni Navarrae»—, pero nada mas.
Andueza habia insistido en la importancia de san Saturnino como quien en ver-
dad habia erradicado los errores paganos y plantado la verdad de la fe, lo que,
de acuerdo con la renovacion tridentina, parecia de mayor relevancia que otros
titulos de milagros, favores, apariciones, etc., comunes a tantos otros santos.
Por eso, como accion de gracias y de acuerdo con el obispo y el cabildo, en 1611

4 GONI, 1987, vol. V: 359-362.
4% ANDUEZA, 1656 [1607]: 83r, 82v-108r.
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el Regimiento de Pamplona hizo el voto de solemnizar su fiesta con procesion
general, aunque no se le designé formalmente como patron de la ciudad?®.

EN NAVARRA: ENTRE SAN FERMIN Y SAN FRANCISCO JAVIER (SIGLO XVII)

Quizas todo hubiera terminado aqui si un navarro reciente, de familia dis-
tinguida y miembro de la vigorosa Compaiiia de Jesus, no hubiera sido beatifi-
cado en 1619 y canonizado en 1622. San Francisco Javier no era un desconocido
para sus compatriotas, pero si una figura demasiado universal como para rela-
cionarla de inmediato y popularmente con Navarra. Corrian muchas biografias
suyas en Europa, pero s6lo un canonigo de Roncesvalles, Juan de Huarte, habia
escrito sobre su vida, apostolado en oriente, prodigios y proceso de beatifica-
cion en Pamplona, aunque sin llegar a publicarlo (1614)*. Los navarros sabian
bastante poco de su paisano.

San Francisco Javier surgié como una alternativa moderna y muy especifica
a san Fermin, y esto originé un pleito y una polémica en la que muchos en el
reino participaron con pasion. Todo se resolvid en 1657 mediante una concor-
dia politica que hizo a san Fermin y a san Francisco Javier patronos igualmente
principales de Navarra, sin decir nada nuevo sobre Pamplona. Pero la resolu-
cion del pleito en Roma no debe enganarnos sobre el resultado real de la polé-
mica. De inmediato, san Fermin resulté mejor asociado a la identidad colectiva
del pais y la figura de san Francisco Javier no se desarrolld de un modo similar
hasta finales del XIX. Hoy, sin embargo, celebramos el dia de la Comunidad
Foral de Navarra el 3 de diciembre, y el 7 de julio es fiesta s6lo en Pamplona.

La polémica sobre el patronato del reino y su solucion (1622-1657)

La noticia de la beatificacion de Francisco de Javier (25 de octubre del619)
se celebr6 de inmediato con fiestas costeadas por quien era entonces cabeza de
su casa, Juan de Garro y Javier, vizconde de Zolina y pronto conde de Javier
(1625), un eminente miembro del Brazo Militar®. Las Cortes de 1621 acorda-
ron pedir a Felipe IV que el papa autorizara rezar «al beato padre [en Navarra]
como se ha concedido en Portugal» y

... que la diputacion, en nombre del reino, habiéndose concedido por Su San-
tidad la dicha licencia, lo reciba por su patrén, como a tan grande santo natural

4 NUNEZ, 1942: 34-36. GONI, 1987, vol. V: 360-361.
4 ARCR, Manuscritos, Juan de Huarte, Silva de licion y demostraciones de fidelidad, 1614.
4% FERNANDEZ, 2006: 32-40.
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de este reino y de tan ilustre familia, ofreciendo que el reino, en las primeras cor-
tes generales, ratificard el dicho patronato con la solemnidad a tal acto conve-
niente*.

La inmediata Diputacion (1621-1624), de la que formo parte el vizconde de
Zolina, hizo gestiones con el obispo y el cabildo de Pamplona, y ante los obis-
pos de Zaragoza, Calahorra y Tarazona, con jurisdiccion sobre algunos pueblos
navarros, para que se le rezara en todo el reino. Pamplona celebr6 su canoniza-
cion (12 de enero de 1622), pero el obispo y la ciudad se mostraron un tanto reti-
centes y no colaboraron con la Diputacion, que organizo6 por su cuenta, en el
colegio de los jesuitas, la ceremonia del juramento como patron del reino a que
se habian comprometido las Gltimas cortes®'. Al final, el reino no le juré como
patrén unico o principal de Navarra el 2 de agosto de 1622 pero, aunque san
Fermin nunca hubiera sido reconocido como tal, en Pamplona muchos debieron
de sentir amenazada la preeminencia de su paisano, hasta entonces indiscutida.

Las inmediatas Cortes de 1624 acordaron celebrar su fiesta en el colegio
de la Compaiiia con un gasto notable; obtener de los obispos con jurisdic-
cion que se «le rezase con octava, como de patron» en todo el reino; solicitar
al Padre General el envio de «una reliquia» para el colegio; y que los Tres
Estados ratificaran de inmediato, en la iglesia de la Compaiiia, el juramento
como patréon del reino que la Diputacion habia adelantado en 1622. Pero
algo ocurri6 para que rectificaran de inmediato: el juramento para recibir a
san Francisco Javier se retrasé al 11 de agosto y se traslado a la catedral de
Santa Maria®?. En la misa de pontifical se leyo la ratificacion del juramento
adelantado por la Diputacién en nombre de los Tres Estados dos afios antes,
al que todos asintieron colectivamente desde sus puestos, no individual-
mente, y lo recibieron por patrén y le prestaron «el juramento a tal acto
decente»™.

La Diputacion, en solitario, quiso solemnizar su fiesta ese mismo afio, aun-
que con poco ¢éxito, y parece que en Navarra apenas se obedeciod la disposicion
del obispo de que se le rezara con octava y fiesta de precepto. Tampoco en el
sinodo diocesano de 1634 dieron resultado los esfuerzos por implicar al clero y
al obispo para que se le celebrara como a patrén, aunque asi se indicara en las
gallofas impresas, que colocaban a san Fermin como patron de Pamplona. Por
contraste —y quizas como reaccion—, las celebraciones de san Fermin como
«patron» de Pamplona en 1628 resultaron extraordinariamente festivas y

0 Actas de Cortes de Navarra, libro 2, n.° 282 (Pamplona, 25 de febrero de 1621).
S ARGN, Reino: Actas de la Diputacion, libro I, ff. 17v-18v.
52 Actas de Cortes de Navarra, libro 2, n.° 544 y 662 (Pamplona, 11 de julio y 8 de agosto
de 1624).
¥ Actas de Cortes de Navarra, libro 2, n.° 672 (Pamplona, 11 de agosto de 1624). FER-
NANDEZ, 2006: 40-44.
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populares (musica en la catedral, gigantes, toros, toro de fuego, fuegos artifi-
ciales) e incluso se costed una relacion escrita para conservar y difundir su
memoria**. Esto ocurria en un ambiente de fuertes tensiones particulares: entre
el reino y la ciudad por alterar el sistema de gobierno de Pamplona; entre el
obispo y el cabildo regular de la catedral por su reforma, y entre el obispo y el
virrey por cuestiones regalistas. El telon de fondo eran problemas comunes de
la Monarquia de Espafa, porque a Navarra se le exigié un doloroso sobrees-
fuerzo militar y fiscal desde 1635, inusitado en aquella frontera hasta entonces.
Todo ello favorecié un largo pleito sobre el patronato. Quizas, en circunstan-
cias mas normales todo se hubiera encauzado antes por el camino que se tomd
cuando las aguas volvieron a su nivel.

El obispo Juan Queipo de Llano (1639-1647) dispuso en el nuevo libro de
oficios propios de la diocesis (1642) celebrar a san Francisco Javier como
patron del reino y a san Fermin como patron de Pamplona. Pero justo enton-
ces se publico el breve de Urbano VIII (13 septiembre 1642) sobre reduccion
de fiestas de precepto. El obispo tardd meses en publicarlo, pero ya en la
fiesta de 1642 hubo incidentes en la celebracion de san Francisco Javier y se
evidencio6 el enfado del cabildo catedralicio, que se negod a ir a la iglesia de los
jesuitas. La Diputacion recordé al obispo el acuerdo del reino, pero este se
resistio a autorizar una novedad que contrariaba a muchos y consulté con el
nuncio, que remiti6 el asunto a Roma. En mayo de 1644, el obispo declar6 a
san Fermin patrén y abogado de toda su didcesis, y a san Saturnino patrén
unico de Pamplona; y quiso esperar a que Roma decidiera sobre quién lo
seria del reino antes de ratificar la eleccion que habian hecho los Tres Esta-
dos. Las Cortes de 1645 y la subsiguiente Diputacion reavivaron los esfuer-
zos ¢ hicieron las primeras gestiones en Madrid y Roma con el apoyo de la
Compaiiia de Jesus, sin que la ciudad de Pamplona se hubiera apenas movili-
zado todavia en favor de san Fermin®.

El pleito se precipité cuando el nuevo obispo, Francisco de Alarcon y
Covarrubias (1648-1657), aceptd y firmo la peticion que habia negado su pre-
decesor, ratificando a san Francisco Javier como patrono del reino: «Fiat ut
petitur». Mas tarde argumento que le habian enganado. Es probable que reac-
cionara asi ante la, ahora ya, decidida oposicion de la ciudad, del cabildo y
del pueblo de Pamplona, quizas temerosos de que por ello perdieran relevan-
cia las fiestas y ferias de san Fermin, que se celebraban «con mucho concurso
de gentes circunvecinas». En definitiva, estaba en juego la siempre discutida
posicion de Pamplona como cabeza del reino y otros importantes intereses
materiales y de poder. En 1649 la Diputacion se lamentaba de la «indecencia»
con que se hablaba de san Francisco Javier por las calles de la ciudad, y del

 GONI, 1987, vol. V: 383-384.
 GONI, 1987, vol VI: 40-47. FERNANDEZ, 2006: 44-45.
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«menosprecio» con que se referian a los jesuitas, que se sentian acosados en
publico y se refugiaban en sus casas. Pero el del patronato no era el tnico ni,
probablemente, el principal motivo de una amplia inquina contra la Compa-
fiia: la exencioén de diezmos de sus propiedades suscité innumerables pleitos
y gener6 un ambiente hostil. Hubo contactos, este mismo afio, entre ambas
partes y se plante6 una composicion similar a la que se adopt6 al final. Pero
mientras maduraba un ambiente de consenso, los agentes y abogados del
cabildo, la ciudad y la Diputacion maniobraban en Roma y en Madrid en
favor de una u otra solucidn, y entre 1649 y 1652 los navarros debatieron
publicamente el asunto®.

San Fermin contdé con mas impresos a su favor, y conocemos mejor los
argumentos de quienes ensalzaron su figura y lo defendieron de ser arrumbado
a un segundo plano”’. Los defensores de san Francisco Javier, sin embargo,
hicieron mas bien una campana de desprestigio del rival, lo que al final resulto
contraproducente®®. Por otra parte, la Diputacion y Pamplona se esforzaron, en
1650, por sumar adhesiones escritas, formales, de las distintas corporaciones
(pueblos, cabildos, monasterios) y también de fuera del reino (otras catedrales).
Porque la Congregacion de Ritos (23 de marzo de 1630) habia dispuesto que la
eleccion de patron por parte de las comunidades civiles se hiciera mediante
votaciones vecinales, ratificadas por el cabildo eclesiastico y el obispo, y apro-
badas en ultima instancia por Roma.

Algunos de los poderes que recabd la Diputacion de pueblos, cabildos y
nobles con voto en cortes se expresaron, con mas o menos claridad y energia,
como actos de coherencia, o de obediencia, o de prudencia. No suelen ser muy
explicitos. No argumentan apenas, sino que reiteran que ya juraron a san Fran-
cisco Javier en su momento, o que obedeceran lo que ordene el obispo, o que se
sumaran a lo que decida la Diputacion, sin mas precisiones. Quizas la devocion
sincera de Sangiiesa se explique por su cercania a Javier. Desde luego, en el
caso de Tudela, la otra gran ciudad del reino, la rivalidad con Pamplona condi-
ciono su «javierismo» mas que cualquier otra consideracion. Y la villa de Fitero
apoy6 a Pamplona (San Fermin) s6lo por oponerse al abad del monasterio, su
seflor, que se habia pronunciado al lado de la Diputacion (san Francisco Javier).
«Apostol de la India, sol de oriente», «taumaturgoy», «honor de este reino», su
«naturaleza y patria» son los temas que mas se repiten, pero que nunca llegan
a desarrollarse en un argumentario tan rico como el que ya habia madurado en
favor de san Fermin®.

56 GONI, 1987, vol VI: 133-143.

7 URDANIZ 1649. SALA 1650. ANDUEZA 1656 [1607].

8 Vida del glorioso San Fermin, AHN, Cddices, n.° 1290.

% ARGN, Reino: Patronato y culto de San Fermin y San Francisco Javier, legs. 21-25
(1650). FERNANDEZ, 2006: 45-49, 82-84, 86-88.
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Discursos ideologicos e identificaciones populares

Miguel de Urdaniz publico, por encargo del cabildo parroquial de San
Lorenzo, un Memorial (1649) dirigido a la ciudad en el que se hizo eco de la

... alteracion que causo en los vecinos de esta ciudad cuando oyeron publicar la
festividad de San Francisco Xavier con motivos de patron del reino [1648], con que
quedaron turbados sus corazones, haciendo demostraciones de sentimiento, estor-
bando semejante publicacion, quiza todo con desagrado de los mismos santos®.

Este licenciado en derecho, abogado de las reales audiencias de la ciudad y
de cierta erudicion historica, lo redactd con el proposito de movilizar y dar
argumentos en favor de san Fermin. En un Consejo de Estado de 1645, ante los
requerimientos de la Compatfiia y de la Diputacion para que se hiciera efectiva
la celebracion de san Francisco Javier «como nico patréon del reinoy, Felipe [V
pidi6 informacion al virrey, conde de Oropesa. Este lo hizo favorablemente y
el citado consejo propuso encargar al embajador en Roma esa gestion, «repre-
sentandole el desconsuelo del reino de Navarra, y que s6lo en él se podra guar-
dar esta fiestan®'. El Memorial de Urdaniz elabora la defensa de san Fermin
como patron de Navarra y también, de forma inseparable, una exaltacion de
Pamplona como epitome del reino y de sus grandezas, explicable en el ambiente
de vigoroso navarrismo historiografico predominante por entonces en el pais®.

Si Urdéniz defiende que san Fermin tiene mas derecho que nadie para ser
patréon unico del reino, es, en primer lugar, porque ya ha cumplido con lo que
se esperaba de un patronus segin el derecho romano:

... si patron se llama al que hace oficio de padre, que con sus auxilios y socorros
libra de los peligros a otros y hace oficio de abogado, previniendo los riesgos, ata-
jando los castigos, aliviando trabajos, curando enfermedades desahuciadas, procu-
rando la paz de los suyos que vivan en la fe catolica que abrazaron®.

Los romanos sabian de la conveniencia «de tener en la corte de su principe
un protector y patron para interceder por ellos». Y recuerda los favores obteni-
dos gracias a san Fermin en torno a su fiesta de 1632, recogidos en el «lienzo
de los milagros» de su capilla, y las gracias de sus dos apariciones (1471, 1515).
Por todo ello se veian obligados, en justicia, a mantenerlo y honrarlo como

6 URDANIZ, 1649, Cuarto discurso, sin paginar.

1 AGS, Estado, leg. 3850, exp. 83 (Agradezco la referencia a Roberto Quir6s y a Tibor
Marti).

22 FLORISTAN, 2004: 181-183, 225-233. Se identifica con la Historia apologética de Gar-
cia de Gongora, Pamplona, 1628.

¢ URDANIZ, 1649, Primer discurso, sin paginar.
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«nuestro hermanoy. Por otra parte, la predicacion de san Fermin y san Satur-
nino habia hecho a los navarros «libertos» de la servidumbre del error de la
gentilidad, quedando en deuda perpetua con su libertador.

Trento habia ratificado la doctrina candnica sobre los patronatos de laicos,
que se justificaban en casos de «fundacion, reedificacion y posesiony de ciertas
instituciones eclesiasticas®. Si los fundadores de las «religiones» eran patronos
de las mismas —y nadie dudaba de que san Ignacio, y no otro, lo era de la
Compaiiia de Jesus—, «a santo que en nuestro reino no fundoé ni predico la fe
convirtiendo sus naturales [san Francisco Javier], no le puede tocar ser patron
de este reino excluyendo a san Fermin, que tiene mejor derecho en este patro-
nato»®. Y en esto se explaya Urdaniz desarrollando un argumento muy vigo-
roso por entonces: el de la antigliedad con que arraigd la fe cristiana, la
prontitud con que se acepto y la fidelidad con la que siempre se habia conser-
vado. Todo ello tenia que ver con el discurso tubalista y cantabrista que habia
empezado a adaptarse como propio, también en el reino de Navarra, en el
ultimo cuarto del siglo XVI: «Nuestros antepasados progenitores cantabros,
descendientes de Tubal», precisamente por serlo, habrian estado predispuestos
para aceptar de inmediato la verdad del cristianismo y para no abandonarla
jamas. La oracion de san Fermin, poco antes de su martirio, en favor de preser-
var inconmovible la fe de los navarros, la compara con la de san Pedro en pro
de la iglesia universal®’.

Este gran argumento de Urdéniz reitera y desarrolla lo que ya habia publi-
cado Ignacio de Andueza en 1607: que san Saturnino y san Fermin —Ias dos
«columnas de la fe», como san Pedro y san Pablo— habrian sido «apostoles de
Navarra», donde no hubo «persecuciones del gentilismo y de la africana
morisma y se conservo ilesa en la fey. En concreto, pretende justificar la falta
de martires, algo sorprendente y un tanto humillante durante siglos: en Pam-
plona no habia memoria ni reliquias de €época imperial, tan abundantes en Zara-
goza, Agreda o Calahorra. Y aunque Sandoval hubiese argumentado lo
contrario (1614), Urdaniz se reafirma en la conviccion comun:

... por mas cierto tengo que en este reino de Navarra no martirizaron a ningin
cristiano, siendo asi que todos lo eran después que san Saturnino les predicd, por-
que nunca lo dejaron de serlo [...]. Y fueran tan sin numero en esta ciudad y reino
de Navarra los martires, y mas que en la ciudad de Zaragoza, si no les acobardara

% Concilio de Trento: Sesién XXV, «De reformanda Ecclesiae», cap. IX: «Cémo se ha de
probar el derecho de patronato y a quién se deba dar» (1563).

65 URDANIZ, 1649, Segundo discurso, sin paginar.

6 FLORISTAN, 2004: 340-344.

§7 URDANIZ, 1649, Cuarto discurso, sin paginar. Cita con frecuencia a Juan Gutiérrez, su
Practicarum quaestionum civilium, en Opera omnia sex tomos divisa, Venecia, 1593, 1.* ed.
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a los emperadores romanos el ver que tan copiosa multitud de gente y tan valerosa
profesaban una religion que tan de corazon habian abrazado®®.

Los navarros eran una «invencible naciéon» y por ello los romanos, «por
conservarse en amistad con los navarros y los cantabros, por ser ella gente
invencible, les dejaron vivir en la religion y fe que habian abrazadoy.

La fe sembrada por san Fermin habria dado frutos abundantes de santidad,
principalmente en san Francisco Javier y también en otros apodstoles de las
Indias, y de este modo presenta al rival como un santo subordinado y no singu-
lar. Y lo hace desde un providencialismo sin complejos, aunque poco original:

Fue presagio para la India y Nuevo Mundo que su conquista espiritual estaba
reservada a los naturales de este reino, supuesto que la primera vez que se descu-
brieron por el almirante don Cristobal Colon, fue dia de san Fermin, en once de
octubre del afio 1491 [sic]®.

Pero, sobre todo, presenta al santo como eficaz defensor de la ciudad ante
las amenazas de los franceses en 1638, con ocasion del asedio de Fuenterrabia.
Por entonces, la ciudad trajo solemnemente, desde Olagiie, la reliquia de san
Fermin que el capitan Miguel de Olagiie habia recibido del obispo de Amiens
en 1597, ya mencionada:

... que fue pronostico cierto de la asistencia y proteccion que, ese mismo afio,
poco tiempo después de colocada esta santa reliquia en el pecho de la santa imagen,
le tuvimos con la gran victoria y socorro de Fuenterrabia [...]. Y por tener esta ciu-
dad y reino unas prendas tan grandes de este santo, tenemos con esto la mayor
defensa y amparo del reino, y no por el presidio y murallas fuertes con que esta ciu-
dad esta adornada, teniendo por esto ser ella y el reino de Navarra llave de toda
Espafia [...], que es cierto que por estas grandes reliquias tenemos la mayor seguri-
dad de nuestros enemigos, visibles e invisibles, y no por la esperanza de nuestras
fuerzas humanas’.

En aquel momento, los navarros todavia no contaban con una reliquia de
san Francisco Javier que pudiera protegerles.

El Memorial subraya, también, las diferencias de «un santo obispo martir y
apostol del reino [san Fermin], a un confesor tan solamente [san Francisco
Javier]», y que no seria «decente» echar al primero para colocar en su lugar al
segundo. En buena medida, porque a san Fermin ya se le habia considerado
patron del reino y habia pruebas de ello, por lo que «no seria justo quitarle esta
prerrogativa a nuestro santo». Pero, sobre todo, porque Urdaniz defiende una

o8 URDA:NIZ, 1649, Cuarto discurso, sin paginar.
0 URDANIZ, 1649, Cuarto discurso, sin paginar.
7 URDANIZ, 1649, Cuarto discurso, sin paginar.
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estrecha identificacion entre Pamplona y Navarra: «Diciendo Pamplona se dice
todo el reino». Por eso, concluye, la ciudad debe defender con vigor el patronato
de san Fermin para toda Navarra y no sélo para Pamplona, porque el acuerdo
de las cortes en favor de san Francisco Javier no habria sido valido por varios
motivos. Si los procuradores habian votado sin poderes especiales; si no habian
considerado los méritos de ambos santos «en utilidad de su patria y naciony; si
no habian previsto los «inconvenientes que podian resultar de algunas turba-
ciones en los corazones», no habria resultado valida la eleccion’'.

En la misma imprenta, la mayor de Pamplona, se publicaron en 1650 unas
Razones y autoridades con que se prueva que San Fermin es el patron mas
principal del Reyno de Navarra, también dedicadas a la ciudad. El licenciado
Juan de la Sala se presenta como vicario parroquial, no sabemos si de San
Lorenzo, y escribe un auténtico alegato juridico-candnico, mas agresivo y
mejor organizado que el Memorial de Urdéaniz, y avalado por abundantes citas
de autoridades jurisdiccionales. En esencia, quiere probar: 1.° que en san Fer-
min concurren los requisitos idoneos para ser patron; 2.° «que efectivamente lo
es por actos positivos, por posesion inmemorial y tradicion antigua»; y 3.° «que
la eleccion de patron que hizo el reino en el glorioso san Francisco Javier no fue
con los requisitos necesarios para su validacion»’.

La Sagrada Congregacion de Ritos habia confirmado (1630) que cualquier
santo canonizado podia ser designado patron por un lugar, ciudad o reino, aun-
que, «si lo eligieran, sera su eleccion de gracia o devocion, y no de justicia». Y
san Fermin le parece que retine todas «las calidades y condiciones» para serlo:
hijo de Pamplona, su primer obispo, predicador de la fe en ella y en todo el
reino, por lo que es tenido por «apostol de Navarra» y «vaso de eleccion» para
difundir el evangelio™. Aunque Trento™, como dijimos, habia confirmado con
ciertas condiciones el patronato material de los laicos, Sala replantea estos
decretos conciliares en términos de patronato espiritual. San Fermin habria
tenido este derecho a ser patron del reino «pues de gracia y eleccion divina se
lo dio Dios, instituyéndolo por Apostol y Vaso de Eleccion de Navarray; y la
fundacion espiritual de esta iglesia la considera «mas excelente, legitima y ver-
dadera que la material de que tratan los autores»”. Por otra parte, ya habia ejer-
cido como tal patréon («qui aliquem in periculo defendit») cuando se aparecio a
los pamploneses en 1471 y en 1515 para mantener la paz y la concordia, o
cuando les defendi6 de las pestes (1348, 1401, 1599). Sala repasa las decisiones
del obispo Juan Queipo de Llano, e interpreta que su intencion en 1647 fue

7 URDANIZ, 1649, Cuarto discurso, sin paginar.

2 SALA, 1650, Presentacion, sin paginar.

3 SALA, 1650, «Punto primero»: n.° 8.

™ Concilio de Trento: Sesion XXV, De reformanda Ecclesiae, capitulo IX (1563).
5 SALA, 1650, «Punto segundo»: n.° 10, 13.

)
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declarar a san Fermin como patréon del reino entero, a la espera de la sentencia
de la Congregacion de Ritos. Y aduce diversos testimonios que avalarian una,
dice, «tradicion antigua», aunque fuese muy reciente: entre otros, el libro de
Andueza (1607), un memorial del cardenal Zapata como obispo de Pamplona
(1606), las armas del reino impresas en las estampas del santo con que los cues-
tores pedian limosna™.

A la hora de refutar las principales objeciones que se hacian a san Fermin,
Sala recurre a un paralelismo explicito con Santiago como patrén de Espaiia.
Tampoco existia de ¢l un documento de su eleccion ni de su canonizacion,
ambas indudables. Le resulta impensable que el reino hubiera estado tanto
tiempo «sin patron de quien se pudiera valer ante el tribunal de Dios para el
remedio de sus necesidadesy». Santiago era «patron de Espafia por tradiciony, y
san Fermin lo era de Navarra del mismo modo. Ademas, cuando Pamplona
celebra su fiesta no lo hace ella sola y por si misma, sino «en nombre de todos
los del reino» y en representacion de Navarra entera. Tampoco Espafia hace
fiesta a Santiago, «y con todo esto lo tiene por patron suyo»; porque, como ciu-
dad cabeza del reino, no celebra los «regocijos» o los «sentimientos» de la
familia real como reyes de Pamplona, sino como reyes de Navarra. E, insiste
mucho, «los reyes [antiguos] tomaban la denominacion de Pamplona por Nava-
rray, y «las partes se incluyen en el todo, y los miembros en la cabezay. Final-
mente, compara los méritos sobresalientes de san Fermin en Navarra con los de
Santiago en Espafa: «nos sac6 de la idolatria y ciega gentilidad», y «nos ha
conservado en su santa fe con tanta firmezay’’.

El punto tercero lo dedica a refutar que la eleccion y el voto o juramento de
las cortes en favor de san Francisco Javier en 1624 hubiera sido legitimo y
valido. Los Tres Estados se habrian extralimitado al tratar un asunto tan
extraordinario sin que los procuradores de las universidades tuvieran poderes
especiales y especificos; y, por otra parte, la autoridad del obispo no habria san-
cionado la obligatoriedad de tal voto espiritual. Si Urbano VIII habia dispuesto
(1642) que se celebrara con fiesta de precepto y con octava solo a un santo
patron en cada comunidad, los breviarios antiguos demostraban que asi se
habia hecho desde antiguo con san Fermin en todo el obispado, y que los tlti-
mos obispos no habian querido instituirlo de otra manera’.

La Diputacion confi6 en la Compaiiia de Jesus la defensa de san Francisco
Javier en el pleito del patronato, pero no promovio la publicacion de textos
alternativos a los de Urdaniz (1648) y Salas (1650), o a la reedicion del libro de
Andueza (1656). Quizas porque habia buenas biografias de este gran santo,
aunque gestadas fuera, por y para extranjeros. Y, sobre todo, porque todavia

" SALA, 1650, «Punto segundo»: n.° 14-26.
7 SALA, 1650, «Punto segundo»: n.° 27-34.
8 SALA, 1650, «Punto tercero»: n.° 35-51.
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nadie habia navarrizado su figura: no habia reliquias suyas en el reino, ni se le
atribuian grandes favores o apariciones, o la defensa de la comunidad ante las
epidemias o la guerra, de la manera que se hacia con san Fermin. Por eso, los
materiales que recogieron los jesuitas del Colegio de la Anunciada de Pam-
plona, aunque de superior calidad cientifico-historica, sirvieron para negar las
afirmaciones de los rivales, pero no pudieron erosionar una imagen popular
bien asentada, ni intentaron adaptar la figura del jesuita a la realidad de su tie-
rra natal.

Vida del glorioso San Fermin es el titulo facticio de un cédice que reune
textos muy variados”. Comienza con una recopilacion de fragmentos de bre-
viarios y libros liturgicos, martirologios, historias eclesiasticas y otras croni-
cas, sobre san Fermin y san Saturnino que, en conjunto, niegan de forma critica
los tres axiomas que reiteraban los «ferministas»: que san Fermin fuera el pri-
mer obispo de Pamplona, que evangelizara Navarra, y que fuese martir de la
iglesia primitiva. No sabemos quién los reunio, pero los jesuitas de Pamplona
pudieron contar con colaboradores relevantes de indudable calidad cientifica
por toda Europa. Entre ellos destaca Jean Bolland y su grupo de cooperadores,
que firmé en Amberes en 1654 un De Firmino Episcopo Ambianensi Martyre.
Commentarius previus, que se transcribe en el codice®. También hay un largo
resumen de las posturas criticas, en Francia, sobre san Dionisio como primer
evangelizador, que entendian como una mistificacion equiparable a la de san
Fermin en Navarra. Finaliza el codice con una Vida de San Fermin martir, pri-
mer obispo de Amiens. Por M. Andrés del Val, traduccion del francés de una
biografia que se publico en 1648 en una Historia Sanctorum Patris. En ella, el
santo pierde toda relacion con Navarra: sus padres ya eran cristianos antes que
¢l y procedian de Nimes (Languedoc); y aunque hubiera nacido en Pamplona,
habian confiado su catequizacion a san Honesto, en Toulouse, que lo ordend
obispo alli y lo envio, de inmediato, «pasar a la Galia llena toda de idolatria»®'.

Los jesuitas acumularon autoridades que contradijeran «la parte adversa, id
est el licenciado Urdaniz». Primero, que «el glorioso san Fermin no planto la fe
en el dicho reino de Navarra ni ciudad de Pamplonay; segundo, que «no es ni
ha sido condecorado con el titulo de Apdstol del reino de Navarra y ciudad de
Pamplonay; tercero, que «no fue el primer obispo de esta ciudad y obispado de
Pamplonay; cuarto, que «no so6lo no fue primer obispo [...], mas empero ni
obispo de dicha ciudad y obispado»; quinto, que «no fue santo de la primitiva
iglesia, id est del primero ni segundo século»; y sexto, que «no por €so, ipso
iure, debe ser patron de dicho reino [...] por faltarle como le falta al glorioso

" Vida del glorioso San Fermin, AHN, Cddices, n.° 1290.

80 MACEDA, 1798: 277-306.

81 Vida del glorioso San Fermin, AHN, Cddices, n.° 1290, ff. 1r-47v. Bolland: ff. 48r-73v.
San Dionis: ff. 76r-83v. M. Andrés del Val: ff. 84v-86r.

Hispania, 2020, vol. LXXX, n.° 266, septiembre-diciembre, pags. 817-850, ISSN: 0018-2141, e-ISSN: 1988-8368
https://doi.org/10.3989/hispania.2020.022



LA FORJA DE UNA COMUNIDAD ENTRE PAMPLONA Y NAVARRA... 841

san Fermin la eleccion y nominacion»®?. A mediados del siglo XVII, la mas
moderna critica historiografica en Europa estaba de acuerdo con quienes duda-
ban o desautorizaban a san Fermin con el mismo tipo de sospecha que se impo-
nia en Francia a propdsito de san Dionisio®. Y esta suspicacia general era
compartida en Roma, pero ni mucho menos en Pamplona o por los navarros.

El punto mas soélido del argumentario jesuitico, desde la perspectiva de los
«ferministasy del momento, era el mas innegable: que los Tres Estados de
Navarra habian jurado como patron a san Francisco Javier en 1624, y que otros
reinos habian tenido la misma libertad de elegir, y que no siempre habian
optado por el primer obispo, o por el primer evangelizador del pais, y que no lo
habian hecho en fechas antiguas sino muy recientes. Asi ocurria en Guipuzcoa,
«que recibio la luz del evangelio desde que la predico el apostol Santiago», lo
mismo que Navarra, y que sin embargo habia elegido por su patréon a san Igna-
cio de Loyola ese mismo afio de 1624. O en Portugal, donde no hubo patréon del
reino hasta que las Cortes de 1644 decidieron «recibir y jurar [...] por su patrona
a la Santisima Virgen Nuestra Sefiora de la Concepciony; la capital, Lisboa,
veneraba como tal a san Antonio de Padua, que «ni fue su primer obispo, ni en
ella ni en parte del reino plant6 la fe, ni aun predic6 el evangelio». Y lo mismo
ocurria en los reinos de la Corona de Aragon que,

. no obstante que tienen por patron al apodstol Santiago, que lo es de toda
Espaifia, tienen patron principal a san Jorge, martir de Capadocia, que ni es natural
de ninguno de dichos reinos, ni ha sido condecorado con el titulo de primer apdstol,
ni en ellos ni en parte alguna de ellos planto la fe®.

Por otra parte, los patronos de Barcelona, Valencia y Zaragoza no eran, en
ningun caso, sus primeros obispos. En definitiva, reiteran los «javieristasy, la
«eleccidn de patron de un reino, provincia, ciudad, etc., es acto libre, hiciéronla
como y cuando gustaron, y en santo moderno.

La concordia formal y el equilibrio real. ;Copatronos o triunfo de san Fermin?

El pleito sobre el patronato permanecié mas de siete afios estancado en Roma,
entre la Congregacion de Ritos y el Tribunal de la Rota, en torno a la duda sobre
quién habia sido validamente elegido, y si este era «el patron mas principal». Los
jesuitas descalificaban a san Fermin porque no habia escrituras antiguas que lo

8 Vida del glorioso San Fermin, AHN, Cddices, n.° 1290, ff. 14r, 20r, 22r, 26r, 32r, 38r.
ARRAIZA, 2002: 68-72.

8 LE GALL, 2007.

8 Vida del glorioso San Fermin, AHN, Cddices, n.° 1290, ff. 38v-40r.
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avalaran como patrén y porque nunca habia sido rezado por tal en todos los pue-
blos del reino. Pamplona y el cabildo, por el contrario, subrayaban sus ventajas
con respecto a san Francisco Javier: era un martir (frente a un confesor), habia
beneficiado al reino con la fe y su proteccion (frente a quien no se le reconocian
beneficios generales), era un santo antiguo (y no reciente), su patronato tenia anti-
guo arraigo popular (y no procedia de una eleccion precipitada)®.

Todo ello agravo una situacion politica de tensiones antiguas, quizas mas ins-
titucionales que populares, sobre todo en torno a Pamplona, que los virreyes
veian como disfuncional, si no peligrosa, en tiempos de guerra. El duque de
Escalona (1649-1653) se dirigio a las Cortes de 1652-1654 «en orden a la compo-
sicion del pleito del patronato». Le preocupaban «la quietud de los vecinos de
esta ciudad y muchos del reino» y los «disgustos y gastos» del pleito, ademas del
escandalo religioso, y pretendia que la Diputacion «conform[ase]| con su primera
y mas principal ciudad», después de varios graves encontronazos que, por otra
parte, estaban retrasando el servicio al rey en aquella reunion de cortes®. Y lo
mismo hizo su sucesor, el conde de Santisteban (1653-1660), promoviendo una
solucion concertada que nunca se perdi6 de vista. Las relaciones entre el Consejo
Real y la ciudad con ocasion, otra vez, de una corrida de toros en las ferias de San
Fermin de 1653, estaban «en total rompimiento» cuando ¢l lleg6, afirmaba San-
tisteban, y también le preocupaba un ambiente popular crispado. Aunque pudiera
exagerar, su despacho al Consejo de Estado, cuando ya se habia alcanzado un
acuerdo pacificador, es muy explicito sobre los «muchos inconvenientes» de des-
union e indisciplina que el pleito sobre el patronato habia favorecido:

... principalmente por la pasion de la gente popular, que tomaba pretexto de
estas diferencias para abanderizarse y perder el respeto a la justicia y a los tribuna-
les reales, de que ha habido continuas demostraciones, demas de la inobediencia
con que se mostraron el afio de 1653 corriendo los toros sin embargo de la orden de
este Consejo, porque los dilatasen un dia mas por ser aquel de acuerdo, y antes des-
pués obraron otras acciones escandalosas®’.

E hizo gestiones en la corte para doblegar la resistencia de «algunos preben-
dados de esta catedral» que no aceptaban la concordia, y escribi6 al prior y
cabildo para evitar «los motivos de disconformidad y escandalo que con facili-
dad suelen experimentarse aqui»®.

85 GONI, 1987, vol. VI: 150-177.

8 Actas de Cortes de Navarra, libro 3, n.° 900 (Pamplona, 12 de noviembre de 1652) y
n.° 911, 912 y 1223 (1652-1653).

87 Despacho del virrey de Navarra al Consejo de Estado (Pamplona, 2 de marzo de 1656),
AHN, Estado, leg. 732, exp. 47.

8 Despacho del virrey de Navarra al Consejo de Estado (Pamplona, 6 de julio de 1656),
AHN, Estado, leg. 732, exp. 47.
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La transaccion consistio en que el reino y la ciudad acordaron suplicar en
Roma que san Fermin y san Francisco Javier fueran patronos «igualmente
principales», que las fiestas de ambos fueran de precepto y que, en caso de con-
currir, el primero prefiriera al segundo por ser martir (13 de marzo de 1656). Y
el papa Alejandro VII, considerando que las partes no habian demostrado su
pretension particular, sin aludir a la concordia previa y como si todo fuera de
su iniciativa, para tranquilidad publica y salvacion de las almas, concedio la
dispensa para rezar a ambos «con rezo doble de primera clase con octava» por
ser «aeque patroni principales» (14 abril 1657).

Parece mas razonable pensar que la concordia respondié a un consenso
amplio y sincero que lo contrario. Aunque un anénimo interpreté el acuerdo
como resultado de una maniobra artera de los jesuitas que, como tenian peores
argumentos, habrian forzado con mentiras, desde Roma, una concordia que el
clero y el pueblo de Pamplona no querian. Porque no era cierto que el pueblo se
hubiera banderizado por esta causa, ni que la paz espiritual de los navarros
estuviera a riesgo de perderse, aunque fueran mayoria los que habian impug-
nado siempre la pretension de los jesuitas. En cualquier caso, la realidad es que
las fiestas de publicacion del breve papal fueron tan extraordinarias en todas
sus expresiones, con una tan amplia participacion institucional y popular, que
se impone la idea de una convergencia amplia y duradera de los navarros en
torno al acuerdo de copatronato®.

Ahora bien, el acuerdo legal no frené un desarrollo desequilibrado de las
devociones populares en la segunda mitad del siglo XVII en favor de san Fermin
y por encima de san Francisco Javier. Como en la otra gran polémica sobre patro-
nato colectivo en el reino de Castilla, entre santa Teresa y Santiago (1618, 1626-
1629), se mezclaron cuestiones religiosas, juridico-politicas, intereses sociales,
economicos, politicos y hasta personales, aunque en situaciones diversas.

Los reyes Felipe III y Felipe IV promovieron a santa Teresa como copa-
trona, junto con Santiago, y la introdujeron ante las Cortes de Castilla, quizas
por devocion personal. También es cierto que, en varios sentidos, a principios
del siglo X VII, Santiago «matamoros» no se ajustaba tanto a una nueva politica
mas pacifista de la monarquia, y que habia un agotamiento evidente de su devo-
cion (peregrinaciones) y una fuerte contestacion campesina al pago del «voto»
a Santiago. En Navarra, fue la Diputacion la que se adelant6 a proponer a san
Francisco Javier y quien luego movilizo a los Tres Estados del reino desde den-
tro. Parece claro que el impulso, en este caso, vino de la familia y linaje del
santo y de un sector del Brazo Militar muy ligado a la Compaifiia de Jesus.
También es probable un cierto contagio del entusiasmo con que, simultdnea-
mente, los guipuzcoanos proclamaran a san Ignacio de Loyola como su patron.
Aunque objeto de importantes debates historiograficos, como es bien sabido,

8 GONI, 1987, vol VI: 174-177.
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Santiago era en Castilla una figura demasiado relevante y tradicional como
para no contar con buenos defensores, y en pocos meses se desistio de seguir
adelante con el proyecto de adjuntarle como copatrona a santa Teresa. La cues-
tion no volvio a plantearse hasta 1812, en un contexto muy diferente®. San Fer-
min, que habia cobrado su fuerza en el siglo XVI, sobre todo en las décadas
finales, no era tan indiscutible y tard6 en recibir el apoyo decidido de Pamplona
y de su cabildo catedralicio, por lo que el enfrentamiento entre la ciudad y el
reino se mantuvo latente (1622-1648) hasta estallar de forma abierta (1648-
1657). El debate, por tanto, se desarrolld6 durante mas tiempo y, quizas, con un
cierto equilibrio entre los contendientes, lo que fracciond a la sociedad y a las
corporaciones de un modo que alarmo a los virreyes, dadas las circunstancias
de guerra con Francia en aquel reino fronterizo.

Con ocasion de todos estos debates, los navarros pudieron confrontar e
identificarse con dos modelos diferentes, si no contrapuestos, de santidad. San
Fermin aludia a la antigiiedad de la fe y a la primacia de su iglesia sobre otras
posteriores y dependientes, en particular la de Francia, donde habria misionado
y donde murié martir; también referia a la autoridad episcopal y al clero dioce-
sano, y a la preeminencia de Pamplona como cabeza y sintesis del reino. San
Francisco Javier representaba algo diferente: el esfuerzo misionero ultramarino
de la iglesia reformada en Trento, y la urgencia de la evangelizacion de todo el
orbe a impulsos de una monarquia que se definia, precisamente, como catoélica;
la vitalidad de una orden religiosa que, como otras, trabajaban en la vanguardia
de la recuperacion de Europa para el catolicismo romano; y, en ultimo extremo,
también recordaba que no todo lo grandioso tenia por qué ocurrir en Pamplona.

Inicialmente, el santo mas tradicional (aunque no lo fuese en sentido
estricto) se impuso al méas moderno entre los navarros de dentro y de fuera del
reino, por mucho que sean frecuentes las esculturas, las pinturas y, sobre todo,
los grabados en que ambos copatronos son representados conjuntamente,
haciendo pendant. La iconografia de san Fermin era muy reciente (s. XV) y
sencilla, predominando la episcopal y martirial (capa y mitra rojas, baculo,
pectoral y anillo, rostro juvenil, en actitud de bendecir). La de san Francisco
Javier como predicador y evangelizador ha resultado, a la postre, més rica en
la seleccion de ciertos pasajes de su vida, aunque predomine como figura
erguida, con el crucifijo o una vara de azucenas, vistiendo la sotana jesuita o
con roquete y estola. Una pintura encargada por el ayuntamiento de Pamplona
en 1657 los presenta al lado de sendos escudos de Pamplona y de Navarra. Sin
embargo, en los grabados que sirvieron de portada para las Investigaciones
historicas de las antiguedades del reyno de Navarra (1665), y los Annales del
reyno de Navarra (1684), del jesuita José de Moret, solo aparece el escudo del

% REY, 67/136 (Madrid, 2015): 531-573; 1985.
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FiGUrA 1. San Fermin y san Francisco de Javier, copatronos de Navarra, por Juan
Andrés de Armenddariz en 1657 (Ayuntamiento de Pamplona)
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reino, y ya no el de la ciudad, entre ambos santos’'. Ahora bien, la aceptacion
papal como patronos «igualmente principales» (1657) resulté mas aparente
que real, del mismo modo que el reconocimiento de la «union principal» de
Navarra a Castilla por Felipe IV (1652) no suponia equiparacion perfecta sino,
mas bien, asimetria equilibrada.

En 1679, este mismo José de Moret reelaboro, por encargo de Pamplona, el
oficio liturgico de san Fermin en un latin mas cuidado, pero manteniéndose
fiel a los breviarios y misales que se conocian. Reescribi6 antifonas, himnos y
prefacios, y el obispo Pedro Roche solicitd en Roma que se extendiera su rezo
a toda Espafia, contando con el apoyo conjunto de la Diputacion y de Pam-
plona, pero, después de muchas gestiones, nunca se consiguio. Seguramente,
porque la historicidad de san Fermin ya era tenida por muy endeble, en un
tiempo en que la iglesia habia empezado a depurar con energia los excesos de
la hagiografia barroca, confrontandolos con una critica documental de mayor
rigor hermenéutico. Los mismos jesuitas pamploneses habian aportado dema-
siados materiales, durante los afios del pleito por el patronato, en contra de san
Fermin®. Y, sin embargo, todavia en 1798 la ciudad costed con generosidad la
publicacion del libro del jesuita pamplonés Miguel José de Maceda, expulsado
y refugiado en Italia. Sus Actas sinceras, nuevamente descubiertas, de los
santos Saturnino, Honesto y Fermin, apostoles de la antigua Vasconia (hoy
Navarra y sus vecindades), pretendian haber encontrado en la Biblioteca
Ricardiana de Florencia unas actas que probaban la evangelizacion de Pam-
plona y de Navarra ya en el siglo I, en contra de lo que la critica moderna lle-
vaba sosteniendo durante mas de un siglo. La ciudad pago la edicion de un
gran niamero de ejemplares de esta obra para mayor gloria de san Fermin y de
san Saturnino.

En 1683, los navarros mas influyentes en la corte pusieron su cofradia
nacional bajo el amparo de san Fermin. El Convento de la Victoria, de reli-
giosos minimos de San Francisco de Paula, en Madrid, se preciaba de conser-
var en una de sus capillas una cabeza de san Fermin como reliquia, obsequio
de Isabel de Valois, seglin el cronista de la orden (1619). Quizas en torno a
ella se reuniera, mas temprano de lo que pensdbamos, la nacion navarra en la
corte. En 1649, Miguel de Urdaniz se referia al contraste entre la devocion a
san Fermin «en los hijos de V.S. [Pamplona], algo de lo antiguo resfriada [...],
al paso que crece en los de afuera del reino»®. En la introduccion de las pri-
mitivas constituciones, los nuevos congregantes se referian a que, «por la
sucesiva herencia de muchos siglos [...], ha crecido la devocion de los nava-
rros a su gran patron y padre san Ferminy, por lo que decidieron «consagrarle

% FERNANDEZ, 2006: 227-296. ARRAIZA, 2002: 121-126.
2 GONI, 1987, vol. VI: 371-373. ARRAIZA, 2002: 157-159.
% URDANIZ, 1649: Cuarto discurso, sin paginar.
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en publicos y perpetuos cultos como a patrén y valedor», estableciendo esta
nueva Real Congregacion Nacional (1683)*.

Por ultimo, en 1696 el regimiento de Pamplona acordo6 levantar una nueva
capilla a san Fermin en la parroquia de San Lorenzo, para lo que promovi6 una
gran ampliacion del templo, terminada en 1717, que duplico su superficie. La
ciudad coste6 buena parte de la obra y quedé como patron de la capilla, que es
el lugar que ha centrado el culto a san Fermin hasta hoy. Aunque parte del
dinero lo aportaron navarros que residian en «Madrid y en los puertos de Santa
Maria, Sevilla y Céadiz, como también en los reinos de Indias de la Nueva
Espaia, y algunos indianos que residen en este reino»’.

San Francisco Javier, por sus propias dimensiones, se ha convertido en una
de las grandes figuras de la iglesia universal, pero solo desde finales del siglo
XIX, en un determinado contexto de cambio cultural, ha constituido también
un referente particular para la identidad colectiva de los navarros®. De hecho,
su festividad alberga hoy el «dia de Navarra» en nuestra autonomia y es festivo
para todos, mientras que el dia de San Fermin lo es s6lo en Pamplona. En cual-
quier caso, parece claro que los «sanfermines», muy conocidos fuera, y las
«javieradas», mas vividas dentro, han contribuido también, de otra manera, a
sucesivas reelaboraciones de la identidad colectiva de los navarros incluso en
el siglo XX7.
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