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RESUMEN: En el presente trabajo se propone una caracterizacion de las formaciones so-
ciales mds operativa gue la ntilizada por el materalismo histérico actual, Para
ello se trae a colacion el papel de la ideologia por su interdependencia con las
relaciones de produccidn, y se estudia el caso concrelo de la ideologia islimica a
fravés de sus discnrsos tedricos y de su plasmacion en la cultura material, com-
pardndela con la ideolsgia de otra formaciin tributaria como la fendal, y con
la ideologia burguesa del capitalismo.
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ABSTRACT: This paper aims at drawing a more operative distinction of social formations
than the one currently in nse by bistorical materialism. In order to do so, it
pinpoints the role of ideology ar interdependent with relations of production
and analyses the case study of Islamic ideology through its theorical disconrses
and its representation in material culture. It also compares Islamic ideology
with the ideology ofendalism, another tributary formation, and with the bur-
Leois ideolagy of capitalism.

KEy worps: Social Formation. Ideology. Islam. Feudalism. Material
Culaire,

1. INTRODUCCION. MODO DE PRODUCCION Y FORMACION SOCIAL

La critica marxista parece ser que ha llegado a la conviccidn de que existen
tan solo tres modos de produccidn, a saber, comunitatio, tributario y capital-
ista, pues eso es lo que defienden al menos dos de los mas hicidos criticos ac-
tuales, como John E Haldon y Samir Amin. Pese a partir de diferentes vias,
ambos autores llegan a la misma conclusién, aunque ello no implica que se dé
una unanimidad absoluta en los dos planteamientos, pues de hecho existen
matices diferenciadores. En efecto, Haldon parte de la extensién del modo de
produccién feudal, que se daria «en todas las sociedades de clases salidas del
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modo de produccién comunal-primitivo» ', lo que ratifica recientemente, si
bien con el cambio meramente terminoldgico de «abandono del término "feu-
dal" para describir un modo de produccion y sustituitlo por "tributario"», res-
tando el término feudalismo para una especifica formacién social 2, afirmando
que «pueden ser consideradas feudales=tributarias muchas sociedades antiguas
y medievales que han partido de un estadio de simple clan y confederaciones
tribales» 3. En dicha extension del concepto de modo de produccion feudal=tribu-
tatio se subsume el modo antiguo en su forma clisica, ya que no es un modo de
produccidn sino una especifica formacion social, en la que estin representados am-
bos, el modo esclavista y el modo feudal (=ttibutario) 4, mientras que al esclavista
se le considera su valor teérico como modo de apropiacién del excedente, pero
también se reconoce que empiticamente se desvanece 3, pues el imperio (romano)
fue en esencia una aglomeracién de economias de subsistencia .

A su vez, S. Amun parte de la extensidn de su modo de produccién tributatio,
del cual el feudalismo era tan sélo la variante periférica, para concluir que se debe
retener nada mas que dos estadios cualificativos: el estadio comunitario y el estadio
tributario, pues todos los modos de produccién encuentran su lugar como variantes
de la una o la otra familia’, refiriéndose a los modos de produccién precapitalistas,
por lo que el modo tributasio llega a ser asi la forma general de las sociedades precapi-
talistas de Estado y de clases, frente a la visién eurocéntrica de los cinco estadios. Se
ha de advertir también que ambos autores no entienden lo mismo por modo de pro-
duccién comunitatio, pues para S. Amin setfa la amplia fase en que se datfa el paso
del comunismo primitivo a la sociedad de clases, por lo que el modo tributario se
consolidaria en época helenistica, mientras que para Haldon el tributario partitia
desde el Neolitico, sin diferenciar entre comunismo primitivo y comunitaio.

Asimismo, se ha de aclarar también que, en el caso de Haldon, la extensién
del modo de produccién tributatio a costa del feudal se basa en la critica de
Berktay a la diferenciacidn establecida por C. Wickham entre tributo y renta,
como apropiacién estatal-piblica frente a apropiacidn privada, diferenciacién
que vino a redefinir el modo de produccién feudal como distinto del tributario,
ahora desde el punto de vista econémico 3, frente a la dialéctica centro-periferia

! Harpon, John, «The feudalism debate once more: the case of Byzantium»: The Journal
of Peasant Studies 17/1 (1989), pig. 12.

2 Haipon, John, «Additional Note to 1985 and 1989 HALDON, John, State, Army and So-
ciety in Byzantium, Approaches to Military, Soctal and Adwiinistrative History, 6th-12th Centuries, Nor-
folk 1995, pag: 6.

3 HaLDON, John, «Additional Note to 1985 and 1989», pag. 7.

4 HaLDON, John, «The feudalism debate once more: the case of Byzantiumm, pag, 14.

5 Idem, pigs. 12y 16,

¢ HaLDON, John, «<Some considerations on Byzantine society and economy in the seventh
centuryw: Bysuntinische Forschungen 10 (1985), pig. 79.

! AMN, Samir, Itinératre intellectuel. Regard sur le, demii-siécle 1945-90, Paris 1993, pg. 209.

8 Wickra, Chas, «The Other Transition: From the Ancient World to Feudalism», Pass
and Present 103 (1984), pigs. 3-36; y WickiiaM, Chiis, «The Uniqueness of the East: Jowraal of
Peasant Studies 12 (1985), pags. 166-196.
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de S. Amin, Berktay sefialé que renta y tributo son tan sélo dos variantes del
mismo modo de apropiacién del excedente, por lo que la denominada renta
feudal no es sino Ja forma general de apropiacion del excedente de la agticul-
tura no capitalista en las sociedades de clases, a lo que afiadia Haldon que si la
distincién en la apropiacion es de tipo juridico-politica, no existe distincion en
el modo de produccion ®,

En definitiva, con independencia del punto de partida y pese a los matices
diferenciadores, se llega 2 una misma conclusién, como es Ja validez de tan sélo
tres modos de produccién definidos econémicamente; frente al eurocentrismo
los tres modos tendrian una implantacion universal, si bien el inico ‘world sys-
tem’ seria el capitalista. Aunque mas adelante se expondrin algunas obser-
vaciones, en principio es algo perfectamente aceptable, siendo de destacar la
unanimidad en las conclusiones de los distintos autores.

Sin embargo, no se encuentra dicha unanimidad, sino mas bien todo lo
contrario, a la hora de enumerar las distintas formaciones sociales, y ademas el
concepto de formacién social tan sélo se define de una manera muy genetal o
vaga. Pues en efecto, para Haldon las diferencias entre las diversas formaciones
sociales detivan de la variacién en lo regional, cultural, instituciones, diferentes
modos de organizacién politica, etc., lo que le permite diferenciar, en ef ejem-
plo de la sociedad capitalista, las formaciones inglesa, argentina, malaya o ca-
nadiense '% mientras que para S. Amin, la formacién social se define como
realmente existente, y se diferencian a partir de criterios mds econdmicos: por
su modo de produccidn caractetistico o dominante, por la aparicién, o no, de
restantes modos de produccién, o la presencia de una articulacién como el
comercio lejano, lo que lleva a distinguir, dentro de las tributarias, a formacio-
nes sociales ricas, pobres o mercantiles y, por ejemplo, las formaciones tribu-
tarias pobres se caracterizarian por el escaso excedente interno, por lo que se
englobarian dentro de éstas la mayor parte de las civilizaciones antiguas y me-
dievales .

Esta vaguedad de S, Amin se aproxima bastante a la generalidad de Haldon,
por lo que se puede concluir que ambos autores llegan a conclusiones muy
similares, en definitiva, tres modos de produccion y multiples —gcasi infini-
tasP— formaciones sociales. Nos podemos cuestionar, en consecuencia, la
efectividad de estos resultados.

En principio, no cabe duda de que la principal novedad en que coinciden
ambos autores reside en la amplitud que adquiere el modo de produccion
tributario, frente a los planteamientos mids cldsicos dentro del marxismo. En
contra de dicha vastedad se han formulado propuestas, en realidad muy poco
afortunadas, por lo que justamente han sido criticadas por Haldon de incurrir
en el descriptivismo, de confusién entre modo de produccién y formacién so-

9 Harpow, John, «The feudalism debate once mote: the case of Byzanttumy, pag, 10.
10 HaLDON, John, «Additional Note to 1985 and 198%, pag. 8.
1 AmN, Samir, Sobre el desarrollo desigual de las formaciones sociales, Barcelona 1974,

pag. 71.
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cial, de institucionalistas, o de confundit las distintas vias por las que se puede
llegar a un modo de produccién —como las propuestas por Udaltzova y Gut-
nova para el feudalismo- con el mismo modo de produccion, en definitiva, que
las alternativas propuestas se basan en elementos que son coyunturales, y la
consecuencia de esto es la proliferacién de modos de produccion o la aparicion
de subtipos, tantos como tormaciones sociales histéricamente determinadas, y
que cuando eso ocurre la diferencia entre un andlisis marxista y el que no lo es
se desvanece 2,

Un excelente ejemplo de esa suma de confusiones es la que se encuentra en
la divulgada obra de Perry Anderson, donde ademds de serias dudas sobre la
cronologia del modo de produccién feudal, que no queda claro si se estable-
ceria con los carolingios o en los siglos X-X1I1, se propone un ‘feudalismo ori-
ental’ caracterizado por la combinacién de un modo de produccién del campo
y un modo de produccidon de las estepas 13, diferente de un ‘feudalismo occi-
dental” definido por un modo de produccién del campo vy, es de suponer, un
modo de produccién de la ciudad, o se habla igualmente de un modo de pro-
duccién de pastoreo ndmada ', y de la misma manera se lega a la ‘genial’ de-
finicién de Bizancio, «clavado entre los modos de produccion esclavista y
feudal, incapaz de retornar al primero y de avanzar hacia el segundo» %, o lo
que es lo mismo, Bizancio es nada. A partir de una proliferacién semejante de
modos de produccidn, las formaciones sociales se multiplican hasta el infinito, y
asi para el modo de produccién feudal se habla de las formaciones sociales escand-
inavas (en plural) 'S, las formaciones sociales hispanicas (también en plural) 7 referi-
das a los estados feudales de la Peninsula Ibérica, distintas de la formacidn social
portuguesa ¥, o de las diferentes formaciones sociales, anglosajona y normanda,
en la Inglaterra del siglo XTI .

El problema radica en que, no obstante la justa ctitica de Haldon sobre la
proliferacién de modos de produccién por parte de P. Anderson, las formacio-
nes sociales de éste se aproximan mucho a las formaciones sociales capitalistas
de Haldon, inglesa, argentina, malaya, ete. Es decit, frente al rigor esgrimido en
la definicién de modo de produccion, para fa definicién de formacion social se
aceptan los elementos coyunturales que se negaban en aquél.

Reconociendo la validez cientifica del modo de produccién tributario de-
finido exclusivamente a partir de su légica econémica, he sefialado, sin em-

12 Havpon, John, The State and the Tributary Mode of Production, Londres-Nueva York 1993,
pig; 98.

13
222,

4 Idem, pags, 222-3.

15 Idews, pig. 276.

16 Iders, pag. 183.

T Idem, pag. 171.

B Idern, pag, 174.

Y Idem, pag, 161.

ANDERSON, Perry, Transiciones de la Antigiedad al fendalismo, Madrid 1993, 18 ed., pag.
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bargo, que rigurosas definiciones cientificas no tienen que ser sinénimas de
utilidad o efectividad, pues la diferenciacion entre homa sapiens sapiens y homo sa-
piens neanderthalensis aclara bastante poco sobre la historia de unos y otros. Es
decir, se trataria de plantear una definicién rigurosa del concepto de formacion
social, que permita diferenciar de manera no coyuntural las distintas formacio-
nes sociales que participan de la vastedad del modo de produccion tributario.

La propuesta en este sentido de S. Amin no deja de ser atractiva, puesto que
no se sale de la logica econdmica de las diversas formaciones soctales, al es-
tablecer los distintos modos de produccion que intervienen en ellas, asi como
instancias, también econdmicas, como la del comercio lejano; la dinamica cen-
tro/ periferia, que se aparta algo de esa Iégica econdmica, se refiere més al paso
de un modo de produccion a otro, aunque también le sirve como elemento di-
ferenciador de formactones sociales: el feudalismo como formacién social
periférica del modo de produccién teibutario, en cierto modo se asemeja al ab-
errante «modo de produccidn transicional» de E. Balibar. Pero, dejando a un
lado 1a dialéctica centro/periferia, a la que me he referido como uno de los as-
pectos mas débiles del planteamiento de S. Amin, por lo que conlleva de fu-
turible #, no deja de extrafiar que dicho principio, el de la presencia de los
diversos modos de produccidn, como definitorio de una formacién social
dada, no aparezca en la clasificacién de formaciones sociales tributarias ofre-
cida por el autor egipcio, —con la excepcién del modo de produccidn de
pequefio mercado simple, que definirfa la variante de formacién social tribu-
taria mercantil—, pues para clasificar a las restantes se acude a la cantidad del
excedente que pueden generar, y de la ahi la ¢decepcionante? clasificacién de
las restantes formaciones sociales en ricas y pobres.

De hecho, la decepcionante conclusién de Samir Amin es una consecuencia
l6gica de la dificultad de aplicar el atractivo principio en la prictica real de las
formaciones sociales existentes, lo cual podtfa dar lugar a divertidos juegos
matemiticos a base de «combinaciones» y «vatiaciones», y asi, a partir de los
tres modos de produccién, resultarian 7 «combinaciones» posibles y 15
«wvariaciones» de formaciones sociales, o, si se aceptan los modos de produc-
cién esclavista y de pequefio mercado simple como no dominantes, las «com-
binaciones» serian 31-2=29, y las «variaciones» 195; seria algo semejante a la
busqueda del planeta Plutén con el telescopio después de ser deducido por la
ley de la gravedad. Pero tiene también un problema, pues si bien es facil deter-
minar cual es el modo de produccién dominante en una formacién social, re-
sulta bastante mds dificil saber cudl es el modo de produccién dominante —1,
dominante —2, 0 dominante —N, en una formacién social dada.

Entiendo que hay una solucién para el problema sin necesidad de recurtit
a lo coyuntural, y que evita al mismo tiempo los planteamientos que he califi-
cado de generalista o vago. Se trataria de traer a colacién dos elementos ya utili-

2 AciiN ALMANSA, Manvuel, Entre ¢l feudalismo y e istam. “Umar ibn Hafsun en los bistortadores,
en Jas fuentes y en la historia, Jaén 1997, 2° ed. pag, XII.
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zados con la misma finalidad por otros autores, como son la dialéctica im-
puesto/renta, tal y como la establecié C. Wickham, que si bien tras la critica de
Berktay y Haldon no se ha de entender como diferencia modal, hay que estar
de acuerdo con él en que la diferencia entre extraccidn del excedente mediante
el impuesto o la renta es la distincién mds importante que se da en las so-
ciedades precapitalistas de clases, o lo que es lo mismo, en las sociedades tribu-
tarias. El otro componente setfa la ideologia.

2. IDEOLOGIA Y FORMACION SOCIAL

No es este el lugar ni de insinuar siquiera la amplisima gama de acepciones
que ha adquirido el término en su corta existencia, desde la pretendida ciencia
de las ideas de Desttut de Tracy en el ambiente del materialismo primitivo. Pero
precisamente por ello pretendo ser lo mds preciso posible, indicando de prin-
cipio que no lo entiendo en su acepcidén mas generalizada por la filosofia con-
temporinea, como falsa conciencia, desde Lukdcs a Marcuse, ni con el sentido
que le permitié a Marx escribir sobte La ideologia alemana,—lo que viene a com-
plicar las cosas desde una perspectiva marxista—, sino en el sentido que tiene
su origen en Freud, retomado por el estructuralismo marxista francés, y que lo
expresa, en su versién fuerte, Juan Carlos Rodriguez, a quien sigo: «a) la
ideologia es un nivel social tan ‘verdadero’ como el econdémico o el politico; b)
las relaciones sociales de una formacidn histérica no pueden funcionar sin el
entrecruzamiento de los tres niveles» 2, y «el nivel ideolégico es tan consti-
tuyente de las relaciones sociales como el nivel politico o el econémico y que,
por tanto, su ‘matriz’ existitd como tal para producir —y reproducir— las con-
diciones ideolégicas que se necesitan para el funcionamiento especifico de esas
relaciones sociales» 2, entendiendo por dicha ‘matriz’, «la esencial estruc-
turacién determinante que el nivel ideoldgico (de un modo de produccién o de
una forma histérica especifica) sufre en su logica productiva al configurar (en-
trecruzandose con el nivel econémico y con el politico) la especial tipologia de
unas relaciones sociales dadas» 2. No cabe, por tanto, ningiin «reflejo» del nivel
econémico como quiere la fenomenologia materialista de M. Weber, pues «la
ideologia, aunque se viva inconscientemente, hay que producitla de hecho
puesto que no ‘existe’ como tal ‘objetividad visible’ fuera de esa produccién, de
esa enunciacién» 2. Pero si cabe, perfectamente, en la lectura que hace Haldon
de lo econémico en el propio Marx: Cecondmico’ o ‘base econémica’ en Marx,
lo que significa es }a suma total de las relaciones de produccidn, o, en otras
palabras, las relaciones de clase de la sociedad como un todo» %, o «lo

2 RODRIGUEZ, Juan Catlos, La Ateratura del pobre, Granada 1994, pag. 52.
2 Idem, pag. 59.

B Tdem, pag 53.

2 Idem, pag 54.

%5 HALDON, John, The State and the Tributary Mode of Production, pag. 41.
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‘econdémico’ ha de ser entendido en su sentido amplio, la ‘produccién y repro-
duccién de la vida cotidiana’» %, o bien, «la totalidad de las relaciones sociales
de produccién representan lo que Marx generalmente denomina como la base
econémica de una sociedad dada» 7.

No cabe duda, por tanto, de que las relaciones de produccién no pueden
existir —no se pueden reproducir— sin el concurso implicito de la idlzologia
en el sentido dicho. El propio Haldon asi parece aceptaslo, sobre todo cuando
cita a Godelier: «es la relacién reciproca entre relaciones de produccién y re-
laciones sociales por una parte, y el universo simbdlico por la otra, lo que of-
rece a una formacion social su peculiar apariencia y aspecto» %, o cuando cita 2
Poulantzas %, pero sin embargo, a lo largo de su libro hace un uso débil del
concepto ¥ por lo que llega a limitarlo 2 una «deologfa-politica», y asf, en Bi-
zancio, «a tdeologia se centra sobre todo en la posicién del emperador como
vicario de Dios y representante en la tierra, mds que en un concepto del Estado
como tab !, o «un Estado es representado por una particular ideologia politica
0 un juego de corrientes ideologicas, que sirve para legitimar su existencia y el
gobierno de sus élites, y a través de la cual la poblacion en general, o sectores
sustanciales de ella, puedc recibir una identidad especifica» %, es decir, ideologia
como legitimacién del Estado, lo que no parece coincidir con el «aniverso sim-
bélico» que tomaba de Godelier, pues en éste se trata mas bien de una cosmovisién,
ni tampoco con la linea que se propone aqui i Althusser-Poulantzas- -J.C. Rodtiguez,
enla que ademis de su cardcter inconsciente, tequiere una especial teotfa del cono-
cimiento, una epistemologia propia a la que se remite siempre, para su repro-
ducciodn, cada especial articulacidn social, o sea, las relaciones de produccitn en
cada formacién social dada. Esto no tiene nada de coyuntural, ni tampoco se
trata, evidentemente, de un anilisis «superestructuraby, por lo que se puede pro-
ponet como definitotio para ¢l concepto de formacion social. Es lo que se in-
tenta hacer a continuacién, con el ejemplo de la posiblemente existente
formacién social islamica.

3. LA IDEOLOGIA FEUDAL

Pero antes se me ha de permitir una disgresién sobre las respectivas
ideologias del feudalismo y del capitalismo, pues considero que, en este tema,
la comparacién se hace necesaria. Los términos de la comparacion pueden
parecer arbitratios, y de hecho lo son, pero vienen impuestos por mi propia de-

% Idem, phg. 46.

2T Idem, pag. 93.

28 HaLDON, John, «Ideology and social change in the seventh century: military discontent
as 4 barometem: Kiio 68 (1986), pag. 148.

2 HALDON, John, The State and the Tributary Mode of Pradm'twn, pag. 16.

30 Tderm, pag 65y 137.

3U Idem, pag. 137 y 201.

R Idewm, pag. 141.
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formacién profesional, que no me permite una aproximacion a la ideologia
derivada, por ejemplo, del budismo o a la que regia las antiguas formaciones es-
tatales mesopotamicas; estas comparaciones no sélo son }éosibles, sino quizis
también necesarias, pues no deja de estar presente en la bibliografia, bajo las
mas variadas expresiones del continuismo, temas como la iranizacién del
mundo islimico o la pervivencia del helenismo, que deben ser desvelados. Pese
a la existencia de esa necesidad en la que no puedo entrar, espero que sean sufi-
cientes las comparaciones propuestas, pues en el ambito tedrico la gama que se
cubre es bastante mds completa de lo que pueda parecer desde un punto de
vista empitico, ya que se trata, pot una parte, de contrastar las ideologias de dos
formaciones socizales tributarias, feudal e islimica, y por otra, de contraponerla
a una formacién social de un modo de produccién distinto, como el capitalista;
con esto tltimo confio en que también se vea que no existen multiples forma-
ciones sociales capitalistas, frente 2 Haldon, sino una sola, la formacién social
burguesa, puesto que no hay otra ideologia en el capitalismo, y esto no como
consecuencia del wor/d system, sino de acuerdo con él.

No es posible, ni creo necesario aqui, relatar las peripecias y avatares del
modo de produccion feudal, pero si quiero recordar que con la propuesta de C.
Wickham de extraccion del excedente mediante la renta, se consiguid, si bien
no de manera excluyente, Iz caracterizacién de la sociedad de la Europa medie-
val a partir de su légica econdmica, frente 2 universalismos superestructurales
o 2 la teoria de centro/periferia. Los denigradotes del concepto de feudalismo,
desde E. Brown a Fossier mis todos los nuevos llegados, no pudieron hacer
otra cosa sino callar, pues sus gratificantes precisiones que les pexrmitian eludir el
concepto, desde el «encelulamiento» al sefiorio banal, quedaban todas expli-
cadas por el concepto. Ahora, como se ha dicho, tras la critica de Berktay y Hal-
don, hay que estar de acuerdo en que la diferencia entre impuesto y renta no es
«modal», pero ello no quiere decir que la diferencia haya dejado de existir, sino
mias bien al contrario, que la diferencia es «formacionaly, afecta a las formacio-
nes sociales, no al modo de produccidn tributatio, y la formacién social basada
en la extraccion del excedente mediante la renta es la feudal.

Pese a sus precisiones, la debilidad tedrica de los contratios se plasma en la
unica oferta que pueden hacer: «infanciasy, «nacimientos»... (¢se estarin
preparando varios volimenes sobre la ¢pubertad»?, sse predisard la primera ex-
periencia?) de Europa, cual auténticos neo-romanticos que, en el mejor de los
cas0s, incurren en un continuismo teleoldgico, y en los otros casos, (¢los mas?)
en plena connivencia con un poder, no' se sabe si europeo, pero si que coloca
sus multinacionales en Indonesia y semtejantes. Por lo demas, para miseria del
medievalismrio, no han conseguido ni llegar a ser los perros guardianes del
podet, pues ya se sabe, los de Paul Nizan han sido sustituidos por otros, no
precisamente historiadores 33,

En definitiva, la idea de Europa, pese a que sea una idea-eje del medieva-
lismo, no es un oponente al concepto de fendalismo, pues por mucho que lo

3 Havw, Serge, Les nonveanx chiens de garde, Paris 1997
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repitan, Pericles no tiene nada que ver con Cluny, ni Cluny con J. M*. Aznar,
pues son padecimientos distintos. Sin embargo, si quiero aludir a Ia nueva sub-
polémica en que se han enzarzado, cual es la de mutacionistas, sea revolucion-
aria o no la mutacion, y antimutacionistas, pues si bien la polémica se inserta,
por regla general, en la linea anteriot, ~—no se separa de ella—, de nuevo el
prurito de la precisidn evita que se hable de ella, como explicitamente afirma T.
Bisson en su Reply: «es una consecuencia... de las agradables uniformidades y
continuidades que caractetizaron la visidn de los historiadores de principios del
siglo veinte» 3, Con independencia de que la «revolucién» de Bisson es funda-
mentalmente «politica», mientras que para los mutacionistas franceses el plan-
teamiento es fundamentalmente econémico-social, la polémica en principio
aparece como simplemente cronolégica, pues a la mutacién-revolucién en
torno al mil, en la centuria 950-1050, D. Barthélemy, el principal contrincante,
opore la teotia de los «ajustes sucesivos» desde el 860 3, pues en lo que si estan
de acuerdo es en el momento final, aunque no en sus sintomas, ya que para lo
que Bisson es «las enormemente expansivas y energizadas sociedades de la
Europa del pos-milenio», en definitiva, los «claramente nuevos hechos de la
Europa del s. XII» %, para Barthélemy la dindmica post-carolingia pervive hasta
los cambios del 1100, la reforma gregoriana y la nueva actividad de las ciu-
dades, que es lo que hace cambiar en una nueva via la dominacién caballeresca
post-carolingia *’. Es también esta cronologia amplia la que defiende C. Wick-
ham, si bien ahora desde un punto de vista econémico: «a falla econdémica en-
tre la Alta Edad Media y la Edad Media central (es) anterior al afio mil, y a pesar
de su lentitud, se debe centrar en los siglos VIII y IX» 3, siendo a partir del 800
cuando se impone el sistema de légica aristocratica basado en la tenta ®, por
tanto, «en el sentido econdmico de las cosas, hubo bien poco cambio en el afio
mil, ni tampoco el afio mil marcé tn incremento significativo en la ex-
propiacion de tierras de los campesinos independientes» ©, aunque si se acep-
tan las transformaciones politicas #, pero esas transformaciones duraron al
menos una centuria, por lo que no se admite el término revolucionatio % y la

3 Bisson, TN, «Debate. The ‘Feudal Revolution’ Reply»: Past and Present, 155 (1997), pag.
209.

3 BartHELEmY, Dominique, «La mutation féodale a-t-elle eu lieu? Note critiquex: Annales
E.5.C. 3 (1992) pig. 775; y BARTHELEMY, Dominique, «Debate. The ‘Feudal Revolution’ I»: Past
and Present 152 (1996) pag. 197.

3 Bisson, T.N,, «Debate. The ‘Feudal Revolution’ Reply», pig 209.

37 BartHiLEMY, Dominique, «Debate. The ‘Feudal Revolution’ In, pag. 204.

3% Wickiam, Chrs, «Mutations et révolutions aux environs de I'an mily: Médidrales 21
(1991), pig 35.

3 Ldem, pig, 38; y WicknaM, Chris, «Debate. The ‘Feudat Revolution® TV»: Past and Present
155 (1997), pag. 198. ..

40 WicknaM, Chris, (Debate. The ‘Feudal Revolution’ IV», pag, 198, -

41 Wicknam, Chris, «Mutations et révolutions aux environs de 'an mibs, pag. 35,y WickHAM,
Chis, «Debate. The ‘Feudal Revolution’ IV», pag., 202.

42 Wickuam, Chrs, «Debate. The ‘Feudal Revolution’ IV», pag, 201.
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misma cronologia amplia viene a defender P. Freedman para Catalusia, ahora
centrindose en la imposicién de la servidumbre: «mi argumento es que los
campesinos no eran del todo auténomos antes de 1020, ni tampoco habian
sido servilizados en 1060, ni siquiera el 1160» 43, puesto que «sélo a fines del s.
XII y comienzos del XIII puede empezar a hablarse de una legitimacién y de-
finicién de la servidumbre» #,

Peto el debate no es solo cronolégico, ya que aparecen en €l importantes
disensiones conceptuales, pues desde su inicio, en la critica de Barthélemy a los
mutacionistas franceses, se afirma que la privatizacion de los poderes es un mal
concepto #; S. White denuncia el calco weberiano de la «dominacién patrimo-
nial» de Bisson y, desde la antropologfa juridica, defiende el «sentido politico e in-
cluso jutidico» de la violencia feudal, asi como sus diferentes formas y usos %, y de
la misma manera, las muiltiples variantes y foros en que se dan las disputas ju-
diciales ¥, a lo que Bisson responde que el concepto de «politico» es tan
problematico como ¢l de violencia sefiorial 8, Para completar el esquema dire-
mos que es comun a todos los autotes la aceptacion de las novedades del s.
XII, sean éstas la gobernabilidad, el «cnuevo mundo» de las comunas italianas,
la legitimacion de la servidumbre, etc., quizéds con la dnica excepcidn de Timo-
thy Reuter, para quien «en Alemania no hay fin del antiguo orden por castel-
lanizacién y sustitucién de antiguas cortes publicas por arbitrariedad y
predacién privada, porque los castillos habian existido siempre y las cortes
piblicas tuvieron una importancia negligible» #.

Pero si es comin en toda la polémica, y es por lo que me interesa y la traigo
a colacién, el uso de la dialéctica publico/ptivado, si bien en un mar de mati-
zaciones y salvedades que se prolongan en las alusiones al Estado carolingio,
con lo que va inextricablemente unida dicha dialéctica. Incluso D. Barthélemy,
quien se reafirma en calificar como nociones vagas e inapropiadas el uso que
hacen sus contrincantes de «piiblico/ptivado» o «sociedad feudal», * no sélo
no aporta ninguna alternativa, sino que se ve obligado a incustit en la misma
dialéctica, si bien con el matiz de poder mixto, piblico y privado, que se datia
siempre incluso en el poder condal o real *, puesto que no seré hasta el s. XII
«cuando se desarrolla {...) la distincién de piiblico y de privado, y cuando

4 Freepman, Paul, «La servidumbre catalana y el problema de la revolucion feudabs: His-
pania 193 (1996), pag, 435.

4 Idem, pag. 437.

4 BarRTHELEMY, Dominique, «La mutation féodale a-t-elle eu lieu? Note critiquen, pig.
775.

4 WhiTE, Stephen D., «Debate. The ‘Feudal Revolution’ IIn: Past and Present 152 (1996),
pag. 212-213.

47 Idem, 215.

4 BissoN, T.N,, «Debate. The ‘Feudal Revolution’ Reply», pag. 215, n. 21.

~ REUTER, Tlmothy, «Debate. The ‘Feudal Revoluuon TlIx: Past and Present 155 (1997),

pag. 191

30 BartHELEMY, Dominique, «Debate. The ‘Feudal Revolution’ In, pig. 197.

SV Tbidem, pag., 203.
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comienza la ‘génesis de! Estado moderno’ 52, Las matizaciones y salvedades
aludidas no dejan de ser significativas, pues resultan omnipresentes, y asi, para
Bisson, «el poder (como el sefiorio) no ha dejado de ser ‘publico’ en afgin sen-
tidon 53, aunque antes ha advertido que «es innecesatio, e incluso mistificador,
invocar las modernas concepciones estatales de publico/privado para entender
el régimen (carolingio)» %, mientras que para White, en el mundo carolingio «lo
publico estaba mezclado con lo privado» %5, siguiendo a Janet Nelson; por su
parte Freedman, con una terminologia distinta, se acoge plenamente al
esquema del «ya... pero todavia», pues en Auvernia y Vilamajor «a pervivencia
de al menos instituciones y leyes sub-romanas, pueden ser interpretadas como
una prolongacién de algo que, si bien no exactamente romano, no era tampoco
ain precisamente medieval» 5; las matizaciones llegan a su auge con T. Reuter,
ya que en Inglaterra «os métodos depredatorios empleados por Guillermo (el
Congquistador) y sus seguidores norfranceses (...) tienen lugar en un mundo en
que las instituciones publicas no han dejado de existir efectivamente, ni
siquiera durante el corto periodo de la Anarquia» ¥, a la vez que en Alemania,
«la gobernabilidad instaurada a lo largo del s. XII muestra remarcables con-
tinuidades con la practicada en el periodo otdnida y salio, incluyendo la ausen-
cla de relacién con el orden publico: incluso Barbarroja no le presté mucha
atencién a eson %8, distancidndose claramente de los mutacionistas, si bien su
solucion, lo que él denomina «cooperacién transdiocesanay, resulta totalmente
rocambolesca: «aqui tenemos una forma de orden piiblico europeo que indud-
ablemente sobrevive a través de la gran divisién de L’An Mi/, aunque haya sido
obviada por los historiadores: la solidaridad episcopal y la cooperacién que en-
cuentran expresion en concilios diocesanos y provinciales y en intercambios de
cartas entre obispos» %% a su vez, C. Wickham insiste en las matizaciones y
salvedades, pues, si estd de acuerdo con Bisson en que en 1100 el poder piblico
ha desaparecido @, existe un cierto hilo conductor entre lo carolingio y el s.
XIII, ya que «a dialéctica de piblico y privado que ha caracterizado el mundo
de los carolingios, ha llevado a que los reyes (o principes o ciudades)
comiencen 4 reconstituit sus propios sistemas politicos en torno al 1200», y ese
hilo conductor lo encuentra en el placitum: «el signo del paso de una situacién a
otra es el final del placitum (...) el placitum, por debilitado que llegue a estar, sefiala
la existencia de la dialéctica carolingia de conducta normativa» .

52 BartHEremy, Dominique, «La mutation féodale a-t-elle eu lieu? Note critique», pig; 774.

53 Bisson, TN, «The Feudal Revolution’s: Past and Present 142 (1994), pag: 41, subrayado mio.
3 Idem, pag, 12,

35 Waite, Stephen D, «Debate. The ‘Feudal Revolution’ II», pag, 220 y 222..

¢ PREEDMAN, Paul, La servidumbre catalana y el problema de Ja revolucién feudals, pag. 431.
7 REUTER, Timothy, «Debate. The ‘Feudal Revolution’ IIT», pig, 192.

B Idem, pag., 191. .

39 Idem, pag., 185.

0 WrickriaM, Chrs, «Debate, The ‘Feudal Revolution’ IV», pig., 207.

S Lem, pag., 205.
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Las citas se podrian alargar si se incluyen términos relacionados, como
«politico» y «apoliticon, cuya presencia es asimismo tan notable en el debate
como para que S. White se pregunte «si se suprime la oposicién violencia y
poder (por la supresion del esquema publico/privado), y politico y apolitico,
{...) qué queda de la revolucion del afio 10007 . Pues lo curioso del caso es
que esos conceptos son a la vez, en la polémica, tan obsesivos como escurridi-
zos, y yo ditia que incluso contradjctorlos si el debate se sitda en los acertados
términos en que lo hace C. Wickham, criticando a G. Bois: «... para mi, el
mundo medieval, y especialmente ¢l ‘modo de produccién feudal’, ha comen-
zado 2 dominar en Europa occidental a partir de la caida del Impen'o romano» 6,
mientras que con los polemistas de Bisson viene a concluir que se da el cambio
con variantes, que todos tienen razén segin su lugar de estudio, ya que asemeja
el cambio a la imposicién de la Revolucién Industrial en Europa, con variantes
segiin fas diversas regiones 4,

Pero, pese a seguir siendo tan obsesivos como escutrridizos, no son en ab-
soluto contradictorios, sino perfectamente légicos, si lo que se pretende es lle-
var la Antigliedad hasta el afio 1000 (los mutacionistas), o hasta el 1100 (lo
post-carolingio de Barthélemy), 2 la vez que no se discute que en el 1200 se
«origina» el Estado moderno. La légica le viene de que es la coherencia de la
idea de Europa y se trata de reducir al méaximo la ocultacién del Espititu en la
Edad Media hegeliana, que se reduce asf al s. XI (mutacionistas) o a la nada
(Barthélemy), mientras que cuando ¢l debate se centra en libertad-esclav-
ismo/servidumbre (Bonnassie/Freedman) estamos en la vatiante hegeliana de
Croce. En otras palabras, el orden carolingio, sin diferencias sustanciales con el
Estado butgués, no es sino la pervivencia del mundo romano, y a su vez da
lugar al Estado moderno, salvando la «anarquia» (con el mismo concepto y
miedo burgueses) del s. XI. Que en estos términos Bisson acuse a Barthélemy
de «radical continualism» resulta ridiculo cuando toda la polémica se inscribe
en dicho continuismo %, la «problematica evidencia de una historia indudable-
mente continuay 6, posicic’m historiografica que ve ustificada por las fuentes
originales y el sentido comuny 7.

De repente todo queda aclarado, pues se trata de la combinacién de espe-
cializacién e ingenuidad,; la ingenuidad del sentido comin, que no es otra cosa
sino la aceptacion inconsciente de la ideologia dominante, es 2 , el continuismo
burgués, se combina con la precisién que resulta de la especmhzacién 6, Dicha

2 WHITE, Stephen D., «Debate. The ‘Feudal Revolution’ IT», pag. 222.

83 WicksaM, Chris, <Mutations et révolutions aux environs de Pan mily, pag. 33.

% WickHaM, Chris, «(Debate. The ‘Feudal Revolution’ IV», pag,, 207-208.

6 Bisson, TN., «Debate. The ‘Feudal Revolution’ Reply», pag: 211.

S Idem, pag,, 208,

7 Idem, pig., 214.

% Al igual que el sentido comiin, la especializacién es otra mistificacién; la especializacion
solo es vilida en cuanto a las técnicas: se puede set especialista en la cerdmica o en la paleografia de
tal época, en Iz transmisidn de determinadas fuentes, pero no se es especialista en el s, XI; no hay
especializacidn en los conceptos. El conocimiento de las técnicas para la lectura de las fuentes del
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especializacion se expresa en la dependencia de las fuentes en el caso de los
mutacionistas, que han enfatizado casi todos los criticos, desde Barthélemy:
«una revelacién de las fuentes es tomada por una revolucién en los hechos»
puesto que, en la ctitica de dicho autot, lo revolucionatio es que la arbitrariedad
y la anarquia feudal del s. X1 es la precondicion necesaria para la gobernabilidad
del s. X1II, para el nacimiento del Estado moderno. Como se puede observar,
no hay otra cosa sino la 1égica burguesa aplicada al feudalismo, por lo que éste
se desvanece, atravesado por esencias: el orden publico jde la Iglesial, o el del
Pplacitum debilitado.

Es mads valioso volver a los términos de Wickham. Si la setie de cambios,
mutaciones o revoluciones que se advierten en la Edad Media central son
equivalentes a los que tienen lugar con la difusién en Europa de la también de-
nominada «evolucién» industrial, resulta evidente que, con independencia de
las palabras escogidas, de lo que se estd hablando es de la imposicion del feudal-
ismo en BEuropa, pero de un feudalismo que ya existia y que continuara como
dominante varios siglos mds, al igual que la Revolucién Industrial exige un
capitalismo anterior que,la genera, y no al revés, y también el capitalismo con-
tinda con las nuevas revoluciones industriales que se ocupan de numerar los
historiadores de Contemporinea. Pero también segiin Wickham, el modo de
produccién feudal comienza a dominar a partir de la caida del Impetio romano.
Creo que es aceptable, tras las reconsideraciones de Haldon y de Amin, limi-
tarlo a la formacién social feudal, y de los dos sistemas que advierte en ésta, el
de base atistocritica y el «peasant-based» de la primera Edad Media 7, este
ultimo seria un sistema transicional, pues acabari en el primero, no sélo por la
violencia feudal, sino también a causa de la ideologia, como se advierte en el
ejemplo islandés y el papel de la Iglesia reforzando el poderio de los lideres 7',
es decir, la ideologfa feudal imponiendo el orden social feudal, las relaciones de
produccién.

Como no puede ser de otra manera, las nuevas relaciones de produccién
necesitan de una nueva legitimacion, que es la que le proporciona la ideologia,
expresindose, recreindose, en los nuevos discursos tedricos y de otro tipo.
Pero lo sintomdtico del caso es que esa ideologfa apatece desde su ptimera for-
mulacién como cerrada o completa, en el sentido de que una cosmovisién re-
quiere una teotfa del conocimiento propia y ésta a su vez un método adecuado;

s. XI aliado con el sentido comin no puede proporcionar nada mis que lo que dicta el sentido
comun, el acuerdo inconsciente con la ideologia dominante burguesa. Esto no tiene nada que ver
con la loabilidad de la precision; la precision es totalmente necesaria, pero siempre que 1o se incutra
en la contradiccién del positivismo: por muchos datos que se acumulen, no se puede reproducir el
pasado, pero aunque se pudiera consegiir, la reproduccién no explicaria nada.

%9 BARTHELEMY, Dominique, «La mutation féodale a-t-elle eu lieu? Note critique», pig,
772; antes de la arevolucién» de Bisson.

70 WicksaM, Chris, «Problems of comparing rural societies in easly medieval Western
Eurgpen: Transactions of the Royal Historical Society, 6 sex. 2 (1992), pig. 237.

U e, pig,, 240.
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esto no quiere decir que la teoria, como expresidn-recreacién de la ideologia
esté terminada, pues se tendra que ir adaptando, ajustando, a las nuevas reali-
dades que legitima, pero sin salitse nunca de los limites establecidos; es decir,
se trata de un proceso semejante a cémo la creacién del concepto de sujeto por
la primera burguesia, el que elabora el animismo en su lucha contra el or-
ganicismo feudal, desde Petrarca a Montaigne o Descartes, lleva implicito el
ptincipio de un hombre = un voto, aunque la prictica burguesa retrasard el su-
fragio universal, o el voto femenino, de acuerdo con sus intereses de clase; de
la misma manera, el concepto de sujeto libre y autdnomo, que la burguesia fabri-
ca en su lucha contra los derechos de la nobleza feudal, es totalmente incom-
patible con la esclavitud, lo que no tiene que suponer que la esclavitud desa-
parezca con la primera burguesia, ni con la toma del poder por ésta. Pero lo que
si es evidente, desde este punto de vista, es que el sufragio universal, el voto fe-
menino o la supresion de la esclavitud, no son consecuencia de revoluciones,
sino del desarrollo de la légica burguesa. Indudablemente, frente a los con-
tinuistas, Ia libertad burguesa no tiene nada que ver con la libertad feudal, como
se puede observar en miles de ejemplos, pero me limitaré a dos, y esquemati-
camente: 1) el actual Estado de Mauritania ha abolido ya hasta tres veces la es-
clavitud en su corta historia, en buena muestra de la ineficacia de la libertad que
ofrece; y 2) setia muy dificil convencer a un feudal de que la libertad consiste
en entregar las armas a un Estado, al que ademas hay que pagatle para que las
pueda utilizar en contra del que las ha entregado.

Asi pues, la nueva cosmovisién se encuentra ya en el «prologo celeste» que
coloca Orosio al frente de sus Historiae, y puede ser divulgado en Bizancio por
Cosmas Indicopleustes; con Casiodoro todo el saber se encuentra ya en la Bib-
lia, y de ahi los ataques violentos en Egipto contra el saber antiguo, o las repri-
mendas a clétigos que hace versos al estilo pagano; con Boecio se inicia la
técnica de los «comentatios», y Juan Escoto Eriugena abre su Perjphyseon dividi-
endo el mundo en las cosas que son y las que no son. Estos limites establecidos
serin inamovibles en toda la Edad Media: el mundo celestial con sus jerarquias
de dngeles y santos como espejo de un orden social inmutable; [a lectura alegérica
de la Biblia como «tramado para dar coherencia a la realidad entera» 2, puesto que
esa realidad son los signos inmutables que ha dispuesto el Creador en el interior
de las criaturas, que, por tanto, no se ven, y se expresan mediante simbolos, los
cuales interpretan los especialistas por medio de la lectura alegérica, es decir,
una epistemologia del mundo interior, y los signos son por tanto los res-
i:)onsablcs de lo que existe, pero también de lo que puede existir, por ejemplo,
os bestiarios. La evidencia de esta ideologia viene dada puesto que participan
de ella los contrarios a la ortodoxia, como los alquimistas que manipulan los
signos sin la referencia biblica, o cémo el carnaval, el trastueque controlado de
los simbolos, es la fiesta por excelencia del feudalismo, o las persecuciones a los
cémicos que se salen de ese control. Esta ideologia de base religiosa, que por

2 Rico, Francisco, E/ pequerio munds del hombre. Varia fortuna de una idea en las ktras espariolas,
Valencia 1970, pig., 47.
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tanto convierte al disidente en hereje, conseguird su divulgacién en Occidente
mediante la «teoria de los tres drdenes» de Duby, donde se engloban la jerar-
quia aristoctatica, los especialistas que reelaboran una y otra vez la teoria y, en
definitiva, todas las relaciones de produccion, de acuerdo con la limitada di-
vision técnica del trabajo en el mundo feudal.

En la «teotia de los tres 6rdenes» no hay nada ni de publico ni de privado,
ni tampoco en la sociedad celestial, de la que la humana es un reflejo; y es esa
indiferencia entre lo publico y lo privado lo que posibilita la justicia en el
seflorio, por aberrante que nos parezca, y que va a continuar hasta el final del
feudalismo. En consecuencia, no puede existir tampoco Estado moderno en el
s. XII o XIII, porque la Universidad de Bolonia, y las restantes, no receptan
ningin derecho puablico, ya que lo que realizan es situar a la cabeza de la jerar-
quia al emperador, o al tey o al ptincipe, por encima del resto de nobles, de
acuerdo con la jerarquia celestial, como se puede ver en De Monarchia de Dante,
pero unos y otros estan ahi por las mismas causas, los mismos signos internos,
la sangre, y por tanto con las mismas funciones de defender e impartir justicia..,
y exigir la renta necesaria para ello. Esto se puede considerar como un «ajuster,
de acuerdo con la terminologia de Barthélemy, pero en absoluto como la
aparicién del Estado moderno, pues, entre otras cosas, el Estado moderno es
territorial, requiere unas fronteras, lo que se opone totalmente al sefiotio; el sa-
ludo feudal por excelencia, en el s. XIII y en el XV, es «que Dios amplie sus
sefiotios», mientras que el Estado tetrritorial el ptimero que lo propone, creo, s
Maquiavelo para la Italia de su época, y en el mismo Estado absolutista francés
la teoria de las fronteras naturales tardari en aparecer. También requiere el
Estado moderno la participacién de la burguesia, la figura de los secretarios, y
en consecuencia la equivalencia de las armas y las letras... pero eso ya no es el
feudalismo, ni se da en el s. XIII.

Si se trata de un «ajuste» es porque la teoria no ha cambiado, y esa ausencia
de cambio también se puede observar en otros discursos menos tedricos. Es lo
que ocurte, por ejemplo, en la vision del pasado que elabora el mundo feudal;
tras la imposicién, por Eusebio de Cesarea, de un orden cronolégico que lo liga
a la Creacion, en las Historiae de Orosio no solo se fija la vision del mundo an-
tiguo, mediante una especial lectura de Ticito fundamentalmente, sino que
también se establece el nuevo sentido de ese pasado, como la marcha del
pueblo cristiano, lo que también serd inamovible a lo largo de toda la Edad Me-
dia, y es lo que explica la cantidad de manuscritos de Orosio conservados. A
partir de aqui la historiografia medieval se limitard a una adicién, de pueblos
nuevos en un primer momento, con Gregorio de Tours, Isidoro de Sevilla, Jor-
danes, Beda, etc., a lo que seguirin postetiormente crénicas de reinados y de
sefiorios, sean éstos nobiliarios, monasticos o comunales. Ese caricter aditivo
a un pasado totalmente fijado no se perderd nunca en el feudalismo, hasta que
Dante ofrezca la visién sintética de ese pasado, precisamente volviendo a
Orosio y Agustin, es decir, situando a toda la humanidad escatolégicamente, en
el sitio real que le corresponde tras haber vivido juntas en el mundo las dos ciu-
dades, pero cuyo fin es la separacidn, lo que hace Dante.
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Por tanto, la teoria, como la visién ideolégica del pasado, una y otra comiin
a toda la Edad Media, estin ya establecidas desde un primer momento. Pero la
ideologia y sus discursos teéricos y demas no se puede dar en el aire, estin por
la necesidad de justificar y legitimar unas relaciones sociales, en definitiva unas
relaciones de produccidn, que estin ya y ademis es lo que debe ser.

Esa ideologia, l6gicamente, impregna, o mejor, se materializa en todas las
manifestaciones de la sociedad, y por lo tanto también en la cultura material; es
éste un aspecto que, pese a su evidencia, suelen dejar de lado los especialistas,
y el propio Barthélemy juzgaba la arqueologia medieval, en el contexto de la
polémica mutacionista, como la voz de su amo . No cabe duda de que hay
ejemplos que le dan la razén, pero también de que se puede hacer un uso mis
provechoso de la cultura material como, por seguir con los mismos autores, la re-
lacién que establece C. Wickham de ésta con su sociedad de «peasant-based» 7, o
la distribucion de la cerimica con la histotia politica , pero también que el cre-
cimiento del comercio en torno al 800, que evidencia la arqueologia, es un
hecho de los sefiores, no de los campesinos, y muestra el sistema de la logica
aristocrdtica basado en la renta ™, frente a los espiritus capitalistas que quiere
ver R. Hodges 7".

Pero quiero traer a colacidn un trabajo de hace bastantes afios que, pese a
su reconocida importarncia, las excesivas especializaciones han ido olvidando;
me refiero a Plotin et les origines de Pesthétique médiévale de André Grabar 7; aunque
indudablemente Plotino no es la ideologia feudal, como lo muestran clara-
mente el rechazo del alma del mundo en Agustin de Hipona (Confesiones, IV,
XVI) y el concilio de Sens de 1141 7, A. Grabar tiene toda la razén en ver ahi
la primera manifestacion de la teorfa del conocimiento del mundo interior:
«Plotino nos invita a suprimir esta exterioridad y a suponer el medio absorbido
en el ser, el ser en el medion , y «la visién tiene lugar evidentemente en ef lugar en
que estd el objeton ¥, teoria que hara suya el mundo feudal; y también hay que
estar de acuetdo con €l en que la estética derivada de eso se prolongard durante
toda la Edad Media %, y con su aparicidon: «desde Constantino hasta los

73

775.

7 WickHau, Chris, «Problems of comparing rural societies in early medieval Western
Eum?e), pag. 241.

> Idem, phgs., 242-243,

76 WickuaM, Chiis, <Mutations et révolutions aux environs de 'an mily, pag; 38.

77 HobGES, Richard, «Dream Cities: Emporia and the End of the Dark Ages»: N. CHris-
TIE y S.T. LoSEBY (eds.), Towns in Transition. Urban Evolution in Late Antiquity and the Early Middle
Ages, Aldershot (1996), pags. 289-305.

78 GraBAR, Andté, «Plotin et les origines de Pesthétique médiévalen: A. GraBAR, Ler origi-
nes de Vesthétique médicvale, Parls 1992, pags. 29-87 (original de 1945).

7 Ruco, Francisco, E/ peguesic maundo del hombre, pag,, 69-70.

8 GRrapar, André, «Plotin et les origines de 'esthétique médiévalen, pigs. 42.

8 Idem, pig, 39, subrayado del autor.

8 Idem, pag., 37.

BarTHELEMY, Dominique, «La mutation féodale a-t-elle eu lieu? Note critique», pag.
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primeros sucesores de Justiniano, se verdn multiplicar los ejemplos de pro-
cedimientos y de formas que creemos poder relacionar con las ideas de
Plotino» ¥, e incluso con la también explicacién ideoldgica de las excepciones,
las obras mandadas por los Simacos y los Nicémacos, tras el trunfo efimero
del partido pagano . Es algo con lo que viene a coincidir Philip Grierson en
el anilisis de los tipos de las monedas, pues pese a los pormenotizados pasos
que establece entre l]a moneda antigua y la carolingia #, el cambio se da ya en el
s. IV % en lo que denomina «formalizado e hieratico arte de la era post-Con-
stantinox ¥, con las inicas excepciones en sus sucesores, «fuliano, después de
declarar abiertamente su paganismo, y Eugenius, cuyas inclinaciones religiosas
estaban, al menos, abiertas a alguna sospecha» %, y asimismo en la pervivencia
y fijacion del tipo medieval: «de hecho el tipico tipo de anverso de la Edad Me-
dia vino a ser una cabeza no individualizada, usualmente de frente, e identifi-
cada pot sus attibutos, esto es, una corona o una mitra, sin ninguna relacién
con una persona individualizada» ¥, o lo que es lo mismo, el simbolo como
tnica expresion posible de la realidad: el signo intetior. Frente a los partidarios
del Estado moderno medieval, la moneda, durante toda la Baja Edad Media,
sigue manteniendo la cruz e introduce ¢l escudo, o sea, el simbolo del linaje, y
el linaje no tiene nada de piblico, como tampoco existe la plaza pablica. En de-
finitiva, lo que la ideologfa muestra no son decadencias ni falta de pericia en los
artesanos (¢en Bizancio también?) como quiere el continuismo, sino una rup-
tura total con la ideologia del mundo antiguo, porque se estin dando y hay que
imponer unas nuevas relaciones de produccion, las que corresponden a la ar-
ticulacién social de la formacién social del feudalismo. Parece ser que tampoco
cabe aqui una formacién social bizantina, como pretende Haldon, sino que se
trataria mis bien de formacién social feudal con Estado, con menos presencia
del Estado, o sin €], pero serd mejor dejarlo.

Queda por aclarar el significado exacto de las construcciones estatales del
medievo, e indudablemente no seré yo el que lo haga, pero si deseo apuntar que
esa aclaracién no puede venir del empleo de la dialéctica burguesa publico/pri-
vado, sino que tendrd que proceder de su légica interna, entre otras cosas, de la
indiferenciacién entre publico y privado. Al igual que el pretendido Estado
moderno de los s. XII-XIII, el otro término de referencia para los mutacionis-
tas, y la mayoria de sus criticos, lo constituye el Estado carolingio, identificado
de inmediato con el orden publico, lo politico, la continuidad —o el rena-
cimiento— del Estado romano. Frente a esto, considero mis idéneos otros

8 Idem, pig., 49.
8 Idem, pag., 55.
85 GriersoN, Philip, «Symbolism in Early Medieval Charters and Coins»: Settimane di
Seudio... XXIIY, Simbok ¢ simbologia nell’Akto Medicevs, Spoleto 1976, t. 11, pag, 611.
86 Idem, pag. 617.
87 Idem, pag. 611.
88 Idems, pig. 618.
89 Idem, pag. 617.
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términos que se han apuntado, algunos desde hace bastante tiempo, como que
«no es una maquina burocratica, coexiste con el poder sefiorial en todo mo-
mento, bien necesariamente, de forma interdependiente, en constante interac-
cién, en constante friccidn» ®, o que dicho Estado es «una parte integral de la
sociedad carolingia, no una fuerza externa gobernandola» ', o un Estado, o so-
ciedad, de conjuramentados, de extensién de los lazos de dependencia de su
origen en Austrasia, que no tienen nada ni de romano ni de publico; pere que
lo romano y lo publico tampoco estaban en su antecesor Estado merovingio,
ridiculizado por G. de Tours, quien sélo salva el caricter taumatirgico de los
monarcas, aspecto éste que, como el propio titulo de rex, tiene mds que ver con
lo biblico que con Roma, al igual que sucede con los visigodos, y no sélo por
la uncién. Con los carolingios es cuando termina de imponerse la renta 2, y
como cuestiona Barthélemy, «lo esencial no es, antes y después del afio mil, la
distincién entre una independencia honorable y una que no lo es?» %, lo que se
puede entender, yendo quizds mds alla de sus palabras, que la dependencia per-
sonal, sea vasallatica o servil, es lo propio de la formacién social feudal; los
Estados feudales estin establecidos sobre esto, lo que no tiene nada de
publico... ni de privado.

En consecuencia, los elementos de continuidad en que se fijan los mu-
tacionistas, como la norma escrita, el juicio publico, o la definicién juridica de
la esclavitud, son elementos aislados de un todo en el que adquirfan su sentido
y que ha dejado de existir. La obstinacién en uno de estos elementos, como la
esclavitud, no deja de ser sintomatica, habiéndose denunciado la confusién en-
tre el aspecto juridico y la relacién de produccién ®, o su escasa funcién
econdmica %, pero lo que resulta més curioso en la obstinacién es que los espe-
cialistas ya habifan insistido en su «muy limitado papel en la produccién» % jpara
seis siglos antes! Si se parte de esos elementos aislados se puede hablar, con la
misma razén, de un s. XX feudal, porque pervive en ¢l una institucion tan feu-
dal como la Iglesia catdlica, o porque se ha seguido practicando el duelo, pre-
cisamente la renuncia exptesa a la justicia publica, por algunos amantes del
viejo orden. Y quizas convenga recordar que el ptimero que enlazé los carol-
ingios con el mundo antiguo fue un personaje tan ilustre, y sefialado, como J.
B. Bossuet.

% WarTe, Stephen D, @ebate. The ‘Feudal Revolution’ Il», pdg. 222, citando a J. L. Nel-
son.

N Idem, phg. 220

22 Wicknam, Chrs, «Mutations et révolutions aux environs de I'an mily, pag. 38.

% BarrTHELEMY, Dominique, «La mutation féodale a-t-elle eu liew? Note critique», pag.
772.

% Idemn, pag. 771.

%" WickuaM, Chris, Mutations et révolutions aux environs de I'an mily, pag, 28; FREED-
MAN, Paul, «La servidumbre catalana y el problema de la revolucién feudals, pag, 431.

%  HALDON, John, «The feudalism debate once more: the case of Byzantiumw, pags. 12-13,
16, citando 2 Finley, Jones y Carandini.
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4. LA IDEOLOGIA BURGUESA

Porque lo privado exige el concepto de sujeto, que es incompatible con el
de vasallo y siervo, y lo crea la burguesia, con el equivalente de piblico, pre-
cisamente para acabar con el feudalismo, para sustituir como clase dominante
a la nobleza feudal, y ello, a su vez, requiere una nueva ideologfa. En esa
ideologia la nocién de equivalencia entre lo publico y lo privado es fundamen-
tal, ya que constituye el marco adecuado para las nuevas relaciones de produc-
cién del mercantilismo: el sujeto burgués accede a lo publico mediante el
mérito que se materializa en la obra, entendida ésta como el reconocimiento
publico del mérito privado, mérito que se ha de conseguit, que no viene dado,
a diferencia de la honra feudal, que tan sélo se tiene que mantener, porque se
transmite por la sangre, por los signos internos.

Frente a la teotia del conocimiento de los signos internos, la burguesia
elaborard una nueva epistemologfa basada en el mundo exterior, desde el es-
corzo y las leyes de la perspectiva hasta el primer manual sobre la repre-
sentacion del mundo exterior, el Tratado de pintura de Leonardo da Vinci, que se
convierte asi en la primera expresién de la nueva teoria del conocimiento. Ese
conocimiento del mundo exterior podri ser matematizado mediante la dptica,
y de ahi la enorme insistencia en el tema desde el Tratado del bombre de Des-
cartes hasta Newton, quien dedicé la mayot parte de su obra a los estudios de
Sptica. La matematizacién del conocimiento del mundo exterior serd el arma
fundamental contra la teoria del conocimiento feudal, para el cual las formu-
laciones de Tozricelli o Galileo supondrin auténticos mazazos, pero cuando las
matematicas dejen de ser el descubrimiento de las leyes divinas, como en Des-
cartes, y pasen a ser una emanacion del sujeto, con Locke, ya no queda ningiin
lugar para los signos internos, y sélo queda la explicacién matemdtica de todo
el universo, lo que conseguird Newton con sus Principia mathematica, y el triunfo
definitivo de la teoria del conocimiento burguesa.

El relativo escepticismo con que la primera burguesia contempla el cono-
cimiento de lo social, como se puede ver en las respectivas clasificaciones de
los sabetes en un Descartes o un Francis Bacon, explica los titubeos de un Spi-
noza y su E#a planteada «more geometricumy», pero cuando el esquema
cartesiano de espiritu/extensién sea replanteado, tras el empirismo, como la
relacién sujeto/objeto, de acuerdo con el acertado titulo del libro de E.
Bloch sobre Hegel, dicha relacién permaneceri inamovible hasta la actuali-
dad, como lo demuestran los continuos deseos de objetividad por parte de
los historiadores y, sobre todo, las alternativas corrientes tedricas de la bur-
guesia, que tan s6lo varian en concebir al objeto, como fijo, como mensura-
ble, desde el positivismo de Comte al estructuralismo, o bien en concebirlo
como movible, como vida, todo el romanticismo hasta el existencialismo y la
semiotica.

Aunque no considero necesario establecer un patalelismo con lo dicho an-
teriormente sobre la ideologia feudal, es evidente que la elaboracién del pasado
que realice la burguesia estard traspasada por dicha ideologia; las incertidum-
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bres a que he aludido antes seran resueltas por el principio «verum-factum» de
G. Vico, que convierte ala fustitucion en el objeto de un pasado continuo, ascen-
dente, los corsi e ricorsi, que estd 2 un paso de la evolucion del espiritu hegeliana.
El recortido de ese espiritu encarnado no es otra cosa sino el nuevo invento de
los ilustrados de «civilizacién occidentaly, cuyo final ya se conoce, pues «el me-
jor de los mundos posibles» de Leibniz, con el joven Hegel se ha convertido en
la teoria del «universal concreton, cuando la burguesia ya esta en el poder, que
es lo que se ha estado esperando a lo largo de toda la historia. Se ha de decir
también que el resolutivo «verum-factump y la instituciéon convertida en objeto
de Vico, asi como la «civilizacién occidental» que surge de la historia por la
razoén, sin fuentes, de los ilustrados, como precedentes de la sintesis hegeliana,
fueron la consecuencia del enorme susto que se levd la burguesia por el Dis-
curso sobre la historia universal de Bossuet; es decir, la primera version global del
pasado que se hace en Iz transicién es obra de los enemigos de la burguesia, lo
que resultd un auténtico revulsivo para ésta, pues con anterioridad se habian
dedicado tan sélo a elaboraciones concretas y funcionales, las «historias» —en
plural— a las que se referia Bodino en su Methodus ad facilem historiarum cogni-
tonem, que pertenecian a «oficios» distintos, a saber, e} de los anticuarios, el de
los secretarios del Estado moderno —desde Maguiavelo a Leibniz y el padre
Mariana—, el de los polemistas religiosos y el de los juristas partidarios del
«mos gallicum» frente a los del «mos italianumy, polémica esta dltima donde se
van a discutit los significados de términos como foedum o servas, y se van a re-
definir de acuerdo con el «mos» nuevo, contra el escolastico de la Universidad
de Bolonia. Curiosamente, el anilisis de la terminologia de los documentos ini-
ciado por G. Duby, que conecta estrictamente con el de los juristas del «mos
gallicum», ha pasado en sus sucesores mutacionistas, de acuerdo con €l con-
tinuismo hegeliano, a defender la Universidad de Bolonia, el Estado moderno
del s. XTI, contra lo que habian luchado los jutistas del s. XVIL

Y, puesto que espero que sirva para entender mejor lo que se dird mas ade-
lante sobre la ideologia del mundo isldimico, una tdltima cuestién sobre la im-
plantacién de la ideologfa burguesa. La especial legitimacion que la escolastica,
y todo el organicismo, encontraban en Aristételes, serd la responsable de que
la primera burguesia, en su lucha con aquélla, recutra a todo tipo de apoyos no
artstotélicos, por lo que el Renacimiento se llenara de platénicos, neoplaténi-
cos, hermetismo y esoterismos, desde M. Ficino a Copérnico y la traduccién
del Picatrix, pero como mera #tiligacion para sus fines —que no cambian—, no
para recrear ningin mundo antiguo, Serd precisamente en la polémica de los
juristas antedicha donde se desvele la también w#ilizacion parcial que la
escoldstica hacia de Aristoteles, o mejor del Organum atistotélico, lo que posi-
bilité la también w#ilizacion del Estagirita por la butguesia; pero se trata simple-
mente de una lucha entre la burguesia y el feudalismo, aunque aquélla se
denomine a si misma Espiritu universal y toda la histotia no haya sido sino su
espera, al igual que el feudalismo se veia a st mismo como la integracién su-
peradora del mundo antiguo, ya desde Isidoro de Sevilla, y encontré la mejor
evidencia en el silogismo.
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5. LA IDEOLOGIA DE LA FORMACION SOCIAL ISLAMICA

He defendido con anterioridad la posibilidad de definir tedticamente una
formacién social islimica %7; se trataba con dicha definicién de individualizar
una formacién social dominada por el modo de produccion tributatio, y el ad-
jetivo isldmica aqui es tan s6lo un término cémodo, que se puede sustituir por
cualquier otro, que hace referencia a las especiales relaciones de produccién
que se han generado en buena parte de los paises denominados convencional-
mente como islimicos; no se trata, por tanto, de que un hecho religioso, el Is-
lam, determine nada, sino, mas adecuadamente, de que la religién, como un
elemento ideolégico mds, participara de la logica interna de la ideologia que de-
fine a tal formacién social; pero atn mas, la practica religiosa en si no define
nada %, e incluso la posible contaminacién de la ideologia, que vamos a de-
nominar «islamicay, por principios religiosos del Islam resulta bastante limi-
tada, como se verd a continuacién, e indudablemente dicha contaminacién, o
los temas comunes a religion e ideologia son bastante mesnores que lo que se
suele creer. En otras palabras, si la ideologfa feudal se puede considerar como
fundamentalmente elaborada a partir del cristianismo, o de una especial lectura
catélica del cristianismo, dicha relacidn no se da en absoluto en la formacién
social islimica o, al menos, no se da en el mismo grado.

A continuacién intento determinar en qué consiste esa matriz ideoldgica, a
semejanza de lo que he expuesto sobre la ideologia de otra formacién social
tributaria, como el feudalismo, y sobre la ideologfa de la formacién social but-
guesa, en el convencimiento de la capacidad deglnitoria de la ideologia, por su
papel en las relaciones de produccién de una formacién social dada. Pero antes
he de decir que no me encuentro solo, al menos, en el aspecto concreto de in-
dividualizar a la sociedad islimica desde el punto de vista marxista, pues
autores que vengo citando, como J. Haldon y S. Amin, también lo han adver-
tido; con el primero ha sido una feliz coincidencia, mientras que con el
segundo indudablemente me considero deudor. Pues, en efecto, en sus estu-
dios sobre ¢l mundo bizantino J. Haldon no ha dejado de notar las significati-
vas diferencias que se observan entre una sociedad y otta cuando, de pasada,
ha tenido que aludir al vecino mundo islimico, por ejemplo, en defensa del
cardcter eminentemente rural de la economia bizantina, «los escritores drabes
describen las provincias bizantinas como teniendo muchas fortalezas (pagin)»,
no ciudades ¥, y frente a las caracteristicas de éste, «aquellas tierras que fueron
perdidas a favor de los 4rabes se incorporaron a un nuevo sistema estatal cuyas
caractetisticas bdsicas de explotacién urbana y agricola tienen sus raices en su

97 ACIEN ALMANSA, Manuel, Entre ef feudalismo y el islam, pig. 107,

9% Véanse los ejemplos que cito de los beduinos de la Peninsula Aribiga, de religién
islimica pero con una ordenacién social tribal, y, por el contrario, los cristianos coptos insertos
en la formacién social isldmica, en Idem, pags. VII-VIIL .

9 HALDON, John, «Some considerations on Byzantine society and economy in the sev-
enth century», pag. 90, n. 36.
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pasado helenistico» ', Para S. Amin el tema es bastante més central en su in-
vestigacion, y asi, «el mundo 4rabe en la época de su esplendom es una de las
formaciones tributarias mercantiles ¥, es decir, definida por la presencia del
modo de produccién de pequefio mercado simple, y por la excepcional impor-
tancia que adquiere aqui la articulacién del comercio lejano, sobre lo que insiste
recientemente, «he Llamado la atencidén aqui sobre la posicion de «plaque tour-
nante» ocupada por el mundo islamico y Asia central, la dnica region que se ha
beneficiado de relaciones infensas con todas las otras regiones del mundo an-
tiguox 192, Por otra parte, la teorizacién sobre el mundo islamico del economista
egipcio encuentra una palpable demostracion empirica en el conjunto de la
obra de M. Lombatrd, donde la situacién de «plaque tournante» y la intensidad
de las relaciones del comercio lejano son mas que evidentes.

En la somera definicién de formacién social islimica que proponia, me fi-
jaba en la hegemonia de lo privado a nivel abstracto y en la preeminencia del
mundo urbano a nivel concreto, como aspectos distintivos de tal formacién so-
cial, no sdlo de su ideologia. También decfa que se hacia necesario investigat
qué teorfa del conocimiento era la que se encargaba de poner en relacion el
nivel abstracto con el concreto, por lo que ahora insistiré en lo ya propuesto e
intentaré formular lo que no pude hacer con anterioridad.

5.1, La hegemonia de lo privado

La hegemonia de lo privado lo veia en una serie de elementos que venian a
configurar la realidad de la formacion social, como la presencia desde el origen
en La Meca de la propiedad privada, debido al caricter marcadamente mercantil y
contractual de la nueva sociedad, por lo que se va a contemplar en el Coran, en
clara ruptura con la sociedad tribal anterior; es decir, el Cordn como legltl—
mador de las nuevas relaciones de procluccxon que se dan en la ciudad carava-
nera de La Meca, no sélo mantiene, sino que sacraliza la nueva actividad, y con
ella el caracter privado de la propiedad, de la herencia, etc., y, al mismo tiempo,
trata de mitigar las también nuevas situaciones aberrantes que se derivan de tal
practica, como la pobreza, la orfandad, etc., inconcebibles en la sociedad tribal
anterior. Desde ese primer momento "el derecho 2 la propiedad privada serd
consustancial con la teotia y la practica de la sociedad islamica, y puede servit
como un indicador de la plena islamizacién, en la prictica, de "ordenamientos
sociales anteriores basados en formas de propiedad comunal, etc. Las escasas
excepciones que se pueden encontrar a este principio, como el famoso padit
«tres cosas son comunes a los musulmanes: el agua, el fuego y los pastos», hay
que situarlo indudablemente en el contexto de atajar las practicas tribales sobre

1% HALDON, John, «The feudalism debate once more: the case of Byzantiumy, pag. 29;y
HALDON, John, The State and the Tributary Mode of Production, pag, 137.

101 AMIN, Samir, Sobre el desarrollo dengua/ de las formaciones sociales, Barcelona 1974, pag. 71.

102 AMIN, Sam.tr Itinéraire intellectuel, pags. 212-213, subrayado mio.
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sus territorios, en beneficio de la nueva actividad mercantil, coneractual, pri-
vada de la umma. Y sobre el cardcter privado de Ia actividad mercantil, se ha
sefialado que la doctrina de los jutistas musulmanes no concede al intercambio
comercial un papel susceptible de transformar las jerarquias sociales y politicas ',

El presupuesto ideolégico de hegemonia de lo privado era el responsable
también de la especial concepciéa de la vivienda, con independencia de las téc-
nicas constructivas y las diversas configuraciones arquitectdnicas, pues ésta se
concibe como la salvaguarda de lo privado, dominio de la libertad lo ha de-
nominado A. Laroui '™, se dirige hacia el interior, se eluden los elementos ex-
ternos, con ausencia de fachadas incluso en los palacios, y en esa defensa lo
mas privado de la vivienda se identifica con lo sagrado, el haram, concepto que
algunos extienden a toda la casa concibiendo como sacrilegio su profanaciéon
por el poder o el extrafio ', Tal concepcidn de lo doméstico llega incluso a en-
trar en colisién con el reducido servicio publico, como el de la llamada a la
oracién, o méas bien la altura de los alminares, como lo demuestran las miiltiples
anécdotas que nos han llegado acerca de la visibilidad de los almuédanos sobre
las casas privadas.

También deriva de lo mismo el singular desarrollo del urbanismo islimico,
que los historiadores de la época colonial, ante la omnipresencia de planos
labetinticos, adarves, etc., consideraron como congénito al mundo irabe, y lo
trataron de explicar con complejas teotfas que, con harta frecuencia, ter-
minaban en un Yemen totalmente desconocido, pero por ello mismo idoneo
para situar el origen de un urbanismo que les resultaba completamente insdlito.
La arqueologia vino en apoyo de la teoria, pues el plano publicado como resul-
tado de las excavaciones de Fustit '% demostraba el disefio original de una ci-
udad drabe de nueva fundacién, que coincidia estrictamente con el que podian
observar en las ctudades que habian pervivido en el Norte de Africa o ¢l Ori-
ente préximo. Por otra parte, el ejemplar estudio de Jean Sauvaget sobte la ci-
udad de Alepo '7 y su repetidisimo esquema de transformacion de la s#a
antigua en zoco ' pudieron ser interpretados como la otra variante, en este
caso la transformacién de una ciudad antigua de traza isodémica, en la con-
secucién de lo mismo, el insélito urbanismo musulmin. Sin embargo, los
planos que se tenfan de Samarra, el que elaboré Creswell de Bagdad a partir de

19 JomANSEN, Baber, «Echange commercial et hiérarchies sociales en droit musulman:
H. BLEucHOT (dir.), Les énstitations traditionnelles dany Je monde arabe, Paris 1996, pag, 28.

104 T aroul, Abdallah, Islam et modernité, Paris 1987, pag. 32.

105 BIANQU]S, Thierry, «Derdére qui prieras-tu, vendredl? Réflexions sur les espaces pub—
lics et privés, dans la ville arabe médiévalew: Bullesin d'Etudes Orientales 37-38 (1985-1986), pigs.
10y 13.

106 Bancat Bey, Aly y GABRIEL, Albert, Fouilles d'al-Foustit, Pards 1921,

07 SAUVAGET, Jean, Alkp, Pards 1941.

198 SAUVAGET, Jean, «Le plan de Laodicée-sur-Mem: Buflettn d’Eitudes Orientales 4 (1934);
WARD-PERKINS, Bryan, «Urban Continuity?»: N. CorisTiE y S.T. LosesY {eds.}, Towns in Transi-
tion, pag. 11.
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las fuentes escritas, o los resultados de la excavacidn de ‘Anyar, dificilmente
casaban con dichas teotias.

Hoy sabemos, con mds precision que hace unos afios, que la ocupacién de
los espacios puablicos en las antiguas ciudades romanas es un hecho comun en
todo el solar del Imperio ', quizds con la particularidad de que la \inica zona
en que se mantuvo la actividad econémica de las ciudades fue el Oriente
préximo, mientras que en el resto dicha actividad va a desaparecer, incluido el
mundo bizantino, donde se observa la naturaleza de la «transicién» a la so-
ciedad bizantina como «resultado del declive y desaparicion de la ciudad
helenistica» 1% o en otras palabras, las transformaciones que tienen lugar en las
antiguas ciudades ahora ocupadas por los drabes se dan en unas circunstancias
de actividad econdmica, quizas no por casualidad, radicalmente distintas de las
que tienen lugar en las abandonadas, o semi-abandonadas, ciudades del resto
del Imperio !!!. También conocemos que el plano de Fustat publicado en 1921
fue el resultado de una mala excavacion V2, y que la Fustat originaria, al igual
que todas las ciudades «arabes» de nueva fundacién, se concibié con una planta
ortogonal 13, Pero la solucién del problema vino del campo del Derecho, en un
articulo justamente reconocido de R. Brunschvig 1'%, donde quedé claro que el
especial aspecto del urbanismo musulmain no dependia de los origenes, sino de
la evolucién, y esa evolucién venia determinada por el derecho de fina*, es decir,
la facultad juridicamente reconocida de extension de la propiedad privada hasta
reducir al minimo posible el espacio comin de paso. Creo que, sin forzar los
términos de Brunschvig, se puede hablar de la hegemonia de lo privado como
generadora del urbanismo musulman, y que, a diferencia del resto de lugares en
que también se dio la desarticulacién de la ciudad antigua, aqui esa desarticu-
lacién estaba reconocida por el figh y era funcidn del cadi el ejecutar el derecho
de los privados ',

El cuatto elemento que traia a colacién en apoyo de Ja hegemonia de lo pri-
vado era el de Ia teoria politica, basada en el acto contractual de la baya, lo que

109 Véanse los ejemplos en N. CHrISTIE y S.T. LOSEBY (eds.), Towns in Transition, 1996.

110 Harpon, John, «Some considerations on Byzantine society and economy in the sev-
enth century», pag. 111.

1 WaLMSLEY, Alan, Byzantine Palestine and Arabia: Urban Prosperity in Late Antiquity»:
N. CurisTiE y S.T. LoseBY {eds.), Towsns in Transition, pags. 126-158; PENTZ, Peter, The Invisible
Conguest. The Ontogenesis of sixcth and seventh Century Syria, Copenhague 1992,

"2 Kusisk, Wladyslaw B., A/LFustat. Its Foundation and Earky Urban Development, E1 Cairo
1987, ;)ég. 30.

13 Gavraup, R.P, «Istabl ‘Antar (Fostat) 1985. Rapport de fouillesy: Annales Islamologiques
22 (1986), pp. 1-18.

114 BrunscHvIG, Robert, «Urbanisme médiéval et droit musulman»: Reswe des Etudes I5-

, .laf//it{ue.r 15 (1947), pags. 127-155,

15 En este sentido se ha de entender la rotunda afirmacién de algin autor de que «sblo
existe en islam la propiedad privada»; SourpEL, Dominique, «I/organisation de espace dans les
villes du monde islamiquen: HEERS, J. (ed.), Fortifications, portes de villes, places publiques, dans le monde
Méditerraneen, Patis s/a., pig, 4.
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se suele traducir con los términos feudales de quramento de fidelidad», pero
que como su nombre indica, se trata de un auténtico contrato al que los juristas
y tedticos-de-ta-politica se encargan de establecer sus cliusulas. El desarrollo
histérico de tales contratos se puede seguir codmodamente en el libro de A.
Lambton 16, aunque quizds la miés clara expresién del sentido contractual
venga dada precisamente por las condiciones para la ruptura del pacto, condi-
ciones ya previstas en los hadices ', pero que no dejaron de tratar tedricos
como al-$ahiz, los mustazilies o Baqillani, y el propio Ibn Sina liega a justificar
la ruptura «incluso contra el califa virtuoso, si es inferior en poder ¢ inteligen-
cia» ', mientras que en las nuevas condiciones politicas de proliferacion de
poderes regionales, se extiende a éstos también la exigencia de la bgye, con al-
Gazili, o, ante la rutinaria pérdida del sentido originatio Ibn Taymiyya refuerce
los vinculos del contrato, convertido ahora en mabayaa 1", Parece claro que la
extensién de la bay‘a a los poderes no califales, el refuerzo de los vinculos con-
tractuales y la insistencia en la posibilidad de ruptura no sélo indican el caricter
de transaccién con que se concibe el gobierno de la #mma, sino también la re-
duccidn de la esfera de lo publico, en beneficio l6gicamente de lo privado.

Desde mi punto de vista, esas manifestaciones de lo ptivado en la actividad
econdmica, en la cultura matetial de la vivienda como traducciéon de un modelo
familiar, en la del urbanismo reflejo de un esquema social, o en el pensamiento
politico, dificilmente se pueden observar en otras formaciones sociales y, al
mismo tiempo, son comunes 2 las generalmente conocidas como sociedades
islamicas, confiriéndole, por tanto, un caracter unitario a éstas. Pero unas y
otras manifestaciones no son sino eso, materializaciones de un principio ab-
stracto que se debe encontrar también a un nivel mas tedrico, puesto que los
diversos discursos teéricos han de ser entendidos como la reflexién-recreacion
constante de la ideologia inconsciente. En este sentido considero que el desta-
cado papel que se le confiere al #i#hzd y al ra’y como principios generadores del
Derecho indican la aceptacién como norma del conocimiento personal y del
juicio independiente, lo que resulta ser un reconocimiento bastante elevado,
pero que, sin embargo, trascienden el campo del Derecho y posibilitan un pen-
samiento individual, en definitiva privado, cuya expresion mas genuina la con-
stituyen los discursos sobre los «solitatios»,

Pero antes de que aparezcan estos discursos, el uso y defensa de dichos
principios de conocimiento individual se encuentran en todas partes, y son la
causa de consecuencias como las siguientes, extraidas de la historia del pen-
samtento isldmico. En el preciso momento de la implantacién como triun-
fadora de la sociedad islamica, con los primeros cabbasies, tenemos la defensa

16 TameroN, Ann K.S., State and Government in Medieval Islam, Oxford, 1981,

Y7 Tdem, phg. 14.

18 Damer, Hans, «Political Philosophy»: S. H. Nasr y O, LeaMan, History of Istamic Phi-
losophy. Part II, Londres-Nueva York, reimp. 1997 (1996 1), pag. 854.

19 CLeMent, Frangois, Pouvoir ef kigitimité en Espagne musulmane a Pépoque des taifas (V* [ XF
siécle). Limam fictif, Paris 1997, pag. 56.
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del 72’y que hace Ibn al-Muqaffas: Dios ha dejado 2 los hombres libre apreciacion
(ra’) en un cierto nimero de dominios no detallados por la ley divina» ', lo que le
permite, como fiel servidor del nuevo orden, teorizar la dominacién de la auto-
ridad politica sobre la arfa %, pero de inmediato, con al-Kindi, su filosofia
politica se limita a una ética individualista ', y al fisico y filésofo Aba Bakr al-
Razi se le adjudica la negacidn del valor de la profecia, pues «el hombre puede
obtener el conocimiento por si mismo, no tiene necesidad de una autoridad,
por ejemplo un profeta» '%; en la ética de Miskawayh, el Kitab al-tahara, el
provecho del individuo prevalece sobre el del Estado ', mientras que pensa-
dores como Abt Hayyan al-Tawhidi y su maestro Abf Sulayman al-Siyistani,
considerados como de la escuela de al-Fardbi 1%, son los mas audaces, pro-
poniendo el abandono de la religién, islam incluido '%. No ha de extrafiar, por
tanto, que en un medio con gran protagonismo de los wlama’, como el s, XI an-
dalusi, se pusiera todo en duda, empezando por la revelacién ', E indudable-
mente el pensamiento personal y libre, lo que ha sido llamado por algin autor
el «individualismo anarquista de los fildsofos» 12, es lo que configura determi-
nadas tendencias en el islam, bien sea mediante la conjuncién de la investi-
gacién filoséfica y la realizacion espiritual personal en Suhrawardi y toda la
escuela de los I3raqiyyin '?°, bien con el denominado hadit qodsi en la shia duo-
decimana, o lo que es igual, un «#kim batini, la ensefianza o iniciacion esotérica
en sentido propio del término, es decit, absolutamente personal, sin mediacién
de ninguna colectividad ni magistetio, y que es la fuente de lo que se lama hadit
godsi» ', es asimismo lo que posibilita la «religién sin ley», la religién personal
en el ismacilismo reformado de Alamit, en la que «si el fiel obra de acuerdo con
el sentido espiritual, las obligaciones de la ##%2 quedan abolidas para él» ™, o
lo que define al sufismo, segin Henti Corbin: «el sufismo es por excelencia el
esfuerzo de interiorizacién de la Revelacién cordnica, la ruptura con la religion
puramente legalistica» *3; por su patte, en la muctazila se insiste en la libertad y
responsabilidad humanas, ya que, «segtin los muctazilies, el hombre no sélo cs

120 Idem, pag. 32.

12l Daser, Hans, «Political Philosophy», pag. 842.

122 Idem, pig. 844.

123 Idem, pag. 846.

124 Idern, pag. 852.

125 NEeTTON, Ian Richard, .4/Farabi and bis Scheol, Londses-Nueva York 1992, pig. 1.

126 LeamaN, Oliver, «Islamic Humanism in the fourth/tenth Century»: S. H. Nasr y O.
LeAMAN, History of Islamic Philosophy. Part I, Londres-Nueva Yotk 1997, reimp. (1996 1), pag. 155.

127 Fierro, Maribel, «La religiénn: M*J. Vicuera Mouins (coord.), Los reinos de taifas. Ak
Andalus en ef sigh X1, Madrid 1994, pag. 413.

128 T aroul, Abdallah, Islam et modernité, pig. 30.

129 Corsi, Hend, Histoire de la philosophic z.r/amqk‘e 1. Des origines jusqn’a la mort d’Averroiis
{1798), Saint-Amand 1964, pag. 9. )

130 Idem, pags 87-88.

B3 Yderm, pg. 130.

s Idem pag. 47.

Higpania, LVIII/3, nam. 200 (1998) 915-968

(C) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://hispania.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons Reconocimiento (CC-BY) 4.0 Internacional



SOBRE EL PAPEL DE LA IDEOLOGIA EN LA CARACTERIZACION... 941

libre y responsable, posee ademais la godra, es decir la potencia creadora, la
facultad de crear sus propias obras» 133 y sobre el concepto de microcosmos, el
al<alam al-sagir de los Ijwan al-safd’, baste con la cita de un estudioso compara-
tista: «Nunca antes y quiza nunca después la doctrina del microcosmos se plan-
ted tan radical, exhaustiva y sistematicamente como en las Rasz # liwan al-Safa’
(...) pero apenas hay seccién de la enciclopedia en que cada aspecto de la natu-
raleza, la vida social, la cultura o la religion no se explique por referencia al
paralelismo de macrocosmos y microcosmos, clave de todo conocimiento (...)
(La conclusién, dicho sea de paso, es que el cosmos participa en los ritos del
Islam y a la vez en la realizacion espiritual del hombre) (...) Es obvia la filiacion
pitagorica, neoplaténica y hermética de muchas piginas de semejantes libros;
mas los Hermanos no podian leer en ellas —ni, al parecer, en otras— una afir-
macién tan entusiasta de la microcosmia humana: no cabe, pues, regatearles la
originalidad de nuestra historia» %, La cita sobrepasa el tema de la utilizacién
del ra’y e #tibad, por lo que habra que volver sobre ella, pero ahora nos hemos
de detener en lo que he denominado como su expresion mas genuina, los dis-
cutsos sobre los «solitatios».

La cuestién es indudablemente controvertida, como lo muesttan los muy
diversos juicios que le ha merecido a los estudiosos modernos, pero sobre todo
es una controversia que viene desde el mismo momento de su apaticién, pues
de hecho las propuestas de los solitarios podian entenderse como un rechazo
a la vida en comunidad o, lo que es lo mismo, como una auténtica contradic-
cién con la prictica y la teotia social. Tal es lo que se desprende de las acusacio-
nes que se formulan contra los masarries, de que «propugnaron acérrimamente
el aislamiento del comun del pueblor, y de que actuaban «escondiéndose en los
vericuetos de los ascetas y amparindose asi para atacar 1a sgnna» 13, en un mo-
mento de mediados del s. X andalusi, que ha sido considerado crucial por la
imposicién uniformadora de la doctrina maliki 1%, y recordemos que los masa-
rries han sido relacionados con la muctazila por su creencia en el libre albedrio
0 al-istitira ', y el propio Ibn Masarra, ahora tras el descubrimiento de su obra,
se considera fundamentalmente como un sifi o bien como un filésofo neo-
platénico 1%, de donde no se puede deducir un pensamiento antisocial, y, por
tanto, la acusacién oficial de aislamiento lo que trata de poner en evidencia es
la contradiccién tedrica, aunque en realidad a lo que afectaba era a la uniformi-
zacién doctrinal que deseaba imponer ‘Abd al-Rahmaén al-Nasir.

133 Idem, pag 168.

134 Rico, Francisco, E/ peguerio mundo del hombre, pags. 62-63.

135 Fierro BELLO, M. Isabel, La heterodoxia en al-Andalus durante ef perids omeya, Madrid
1987, é:uags. 135y 114.

Fierro, Maribel, «Batintsm in al-Andalus. Maslama b. Qasim al-Qurtubi (d. 353/964)
author of the Rutbat a/- Hmém and the Ghdyat al-Hakim (Pzramx)» Studia Islanica 84 (1996), pag
109,

137 Figrro BeLLo, M. Isabel, La heterodoxia en al-Andalus duran!e el perido omeya, pag, 116.
138 FiERRO, Maribel, «Batinism in al-Andalus», pag. 104.
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Como se acaba de decir, las opiniones de los estudiosos son de lo mas
opuestas, en parte debido al caricter esotérico de los escritos, pero también a
lo contradictorio de un tema que no se sabe cémo resolverlo; asi, para M. Cruz
Hernandez dichos textos son fundamentalmente antisociales: «el ideal del
‘sabio’ o ‘solitario’ apartado del mundo, lo que significaba una idea pesimista
del hombre y de la sociedad. Asi aparecia en al-Farabi y en Ibn Bayya, cuya
obra E/ régimen del solitario, indicaba con su solo titulo la intencidn. Sea cual
fuere el sentido del Hayy ibn Yagzan de Ibn Sina, no hay duda de que la obra de
igual titulo de Ibn Tufayl encierra una conclusion antisocial que alcanzaba in-
cluso a la umma islamica» 1, Todo lo contrario de lo que entiende, para el caso
de Ibn Bayya, H. Cotbin, quien tras la cita textual del filésofo andalusi, «el régi-
men del solitario debe ser la imagen del régimen politico del Estado perfecto,
del Estado modelo», concluye: «los solitarios, en el sentido de Ibn Bayya, son
los Gnicos solidarios» '*; mientras que para el especialista Joaquin Lomba, se
tratarfa de una solucién intermedia, pues advirtiendo que «Avempace tiene la
desgtacia de no haber escrito més que libros esotéricos, para los privilegiados y
avanzados en la vida intelectual» ', el mutawahhid o solitatio es una consecuen-
cia de la sociedad humana imperfecta, corrompida 2, aunque «Avempace no
s¢ plantea como ideal la vida del anacoreta, a pesar de que luego nos hable del
solitario, y piensa que el sabio, mientras vive, ha de estar en sociedad» ',

El texto mis asequible es el Hayy #bn Yaggan de Ibn Tufayl, traducido como
E! filésofo antodidacto, y en consecuencia sobre él se han vertido los juicios mas
diversos, tanto sobre la fuente del relato, que seria la evocacién de una c?cti-
encia personal contemplativa ', o, por el contratio, que se basarfa en la vida de
un sufi beréber, un tal Abii Yaszi 15, o bien sobre el sentido general de la obra,
habiéndose entendido que el criticismo al islam por boca de Hayy es el criti-
cismo del autor contra el islam ', lo que resulta dificil de concebir a partir de

139 Cruz HernANDEZ, Miguel, Ab-I-Walid Mubammad b. Abmad b. M. Ibn Rusd. Averroes.
Exposician de la Repiiblica’ de Platén. Estudio preliminar, trad, y notas de . Madrid 1986, pag;
XLIIT; y Cruz HernANDEZ, Miguel, Abid-~Wakid Mubaniniad ibn Rusd (Averroes) Vida, obra, pen-
samiento, influencia, Cérdoba 1997, 2* ed. (1986 1), pag. 221.

10 Corsin, Henri, Histoire de la philosophic islamique, pag, 321.

14 Lomea, Joaquin, «Pensamiento de Avempacen: A. MARTINEZ LoRrca (coord.), Ensayos
sobre la filosofia de al-Andalus, Barcelona 1990, pag, 347,

Y2 Idem, pag, 330.

195 Idem, pag, 336.

14 BELaMRANI-JAMAL, Abdelali, Expérience de la vision contemplative et forme du récit
chez Ibn Tufayl: A. AMiR-Moezzi (dit.), Lz voyage initiatique en terre d'Iskam. Ascensions célestes et if-
inératres sprritwels, Lovaina-Paris 1996, pag. 159.

145 CornELL, Vincent ], «Hayy in the land of Absal: Iba Tufayl and sifism in the Western
Maghrib during the Muwalihid eran: L.I. ConraD (ed.), The World of Ibn Tafayl. Interdisciplinary
Perspectives on Hayy ibn Yagzan, Leiden-Nueva York-Colonia 1996, pag. 160.

146 BURGEL, ]. Christoph, «’Symbols and hints* Some considerations concerning the
meaning of Ibn Tufayl's Hayy ibn Yaggam: L1 Convap (ed.), The World of Ibn Tufayl, pags. 125-
126.
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las criticas de Ibn Tufayl a al-Farabi y «las perversas teotias que profesa acerca
de la profecia» '¥7, o a partir de su defensa de la no contradiccion y al mismo
tiempo independencia entre la filosoffa del solitario y la religién de la comuni-
dad !, pero sobre todo el criticismo al islam es dificil de aceptar cuando el
Hayy ibn Yaqgan se redacta para la corte almohade, en la que Ibn Tufayl es uno
de sus propagandistas . Parece ser, mas bien, una formulacién previa de lo
que luego, en la recepcién escolastica de Averroes, seri conocido como la
«doble verdady, lo que supone, por una parte, un notable distanciamiento de al-
Farabi, y de ahi las criticas a éste, y por otra, como indica Hans Daiber acerca
del relato de Ibn Bayya, «contrariamente a Platdn, el ciudadano no esti al ser-
vicio de la comunidad; la comunidad puede, sin embargo, ayudar al individuo en
su bisqueda del conocimiento espiritual» ', lo mismo que entiende S. Gémez
Nogales para Iba Tufayl: «de hecho el protagonista de su novela ve con buenos
ojos la vida en sociedad de la gente sencilla, que vive feliz con sus précticas re-
ligiosas y su unién superficial con Dios» *'; y esa «doble verdad», o mejor, in-
dependencia no contradictoria entre el conocimiento del sabio y el del vulgo es
lo que queda patente en la queja que formula el filésofo de Guadix contra Ibn
Bagya: «Abii Bakr (Avempace) prostituyé este deleite (el de los santos que
conocen lo suprasensible en si mismo, penetrando en su esencia intima), ofre-
ciéndoselo al vulgo» %2,

El relato de Ibn Tufayl, «el libro mas individualista que se ha escrito nunca»
segin Menéndez y Pelayo '3, ha dado lugar a otra vieja controversia, cual es la
comparacioén con el Robinson Crasoe de Defoe, que no carece de sentido traeria
aqui. La comparacién, que no sé si parte del mismo Renan, la han abordado to-
dos los autores, y en nuestros dias se reelabora con nuevas perspectivas, como
«utopias machistas» ' la controversia abarca desde los que no dudan en de-
nominatlo como «primer filésofo-novelistas 155, a los que niegan toda relacion
entre una y otra obra, como Henri Corbin: «es erténeo buscar ahf una novela

147 Cruz HERNANDEZ, Miguel, «.os problemas del pensamiento islimico andalusi en el
siglo XI»: A. Mar1iNEZ LORCA (coord.), Ensayos sobre la filosofia de al-Andalus, pag. 185.

148 Daiser, Hans, «Political Philosophy», pag. 856.

149 Conrap, Lawrence L, «Through the thin veil: on the question of communication and
the socialization of knowledge in Hayy ibn Yagzam: LI. CoNraD (ed.), The World of Ion Tufayl,
pags. 258 y 264.

150 Dasser, Hans, «Political Philosophy», pag. 856.

131 Gomez Nocawes, Salvador, dba Tufayl, ptimer filésofo-novelistan: A. MarrinNgz
Lorea (coord.), Ensays sobre la filosofia de al-Andalus, pag, 382.

152 Tomsa, Joaquin, «Pensamiento de Avempacen: A. MaRTiNEZ Lorca {coord.), Ensayos
sobre la filosofia de al-Andalus, phg. 335.

153 «Prélogon a ABENTOFAIL, Abuchifar, E/ filésofo antodidacte. Novela psicoldgica, trad. E
Pons Boigues; prélogo de M. MENENDEZ Y PELAYO, Buenos Aires 1964, 2° ed. (1954 1), pag. 23.

15¢  Mari-DoucLas, Fedwa, «Hayy ibn Yaggan as male utopian: L.I. Conran (ed.), The
Worid g’ Ibn Tufayl, pags. 53-54. '

155 GomEzZ NOGALES, Salvador, «Ibn Tufayl, primer filosofo-novelistan: A. MARTINGZ
Lorca (coord.), Ensayos sobre la filasofia de al-Andalus, pag. 359.
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a lo Robinson Crusoe. Todo episodio exterior debe ser comprendido aqui en
el plano espiritual {...) no hay maestro humano extetior (..) es la iluminacién de
la Inteligencia agente (...) como en Avicena» !5, La cuestion se plantea con una
gran dosis de ingenuidad continuista, aunque subyace el fondo del problema;
la ingenuidad consiste en «sabet» que Robinson Crasoe es una novela, y ya se
«sabex lo que es una novela; pero lo problemitico, e interesante, es que Defoe
publica su obra en 1719, jcuando no habia novelas!, pues Los vigjes de Gulliver
son de 1726, la Pamela de Richardson de 1740, y las novelas de Fielding de 1742
y 1749 %7, y en Francia el artillero P. Choderlos de Laclos publica sus Lizisons
dangereuses en 1782, y con el subtitulo de Letires; por tanto, Roebinson Crusoe 0 no
es una novela, o es la primera, y ambas cosas hay que explicarlas, lo que ha
hecho Juan Carlos Rodriguez: «una obra escrita como un mito del origen
distinto del mito biblico, por la creacion del imaginario mas pobre de todos,
aquel desnudo, niufrago ¢ inicidtico Robinson Crusoe de Defoe, quizis el mas
absolutamente pobre del mundo porque esta absolutamente solo en un mundo
sélo» 1%, pero que, como sujeto libre y auténomo es capaz de recrear la
ideologfa burguesa, y la ruptura con la sociedad feudal anterior queda perfec-
tamente resefiada, pues «no olvidemos que Robinson escribe su vida en una
Biblia cuyas paginas han quedado desvaidas después del azote del mar en un
naufragio» ', es decir, si en el momento de su triunfo sobre el feudalismo la
sociedad burguesa se ve en la necesidad de relatar y difundir su concepto de su-
jeto, podemos sospechar que los relatos sobre los solitarios en el mundo
islamico tienen una funcidn semejante en cuanto 2 la teorizacién del pen-
samiento privado, de su hegemonia con respecto a la comunidad, como expre-
samente se decia en Ibn Bayya, aunque indudablemente no se puede trazar un
paralelismo exacto, ni en el caricter de difusidn, ni tampoco en la ruptura con
un modo de produccién anterior, pues més bien se trataria de un «ajuste» frente
a la tradicién que venia de al-Farabi, como mids adelante se podra ver.

5.2. La preeminencia del mundo urbano

La preeminencia de lo urbano a nivel concreto en el mundo musulman es,
quizds, €l unico punto en que vienen a coincidit todos los historiadores serios,
con independencia de escuelas y tendencias, y es lo que se sucle expresar como
la identidad entre la ciudad y el islam, sobre lo cual no es necesatio recordar
aqui los datos histéricos. Yo mismo apunté algunos de los hitos ideolégicos de
esa identificacion, como la ucronia que aparece ya en el Corin al situar su ideal
de vida urbana en las ciudades paradisfacas del Yemen antiguo, la pervivencia
de la ciudad-paraiso en la literatura fantdstica, o las estrictas referencias corani-

156 CoreiN, Henri, Histoire de la philosaphie istamique, pig. 333.
157 RODRIGUEZ, Juan Carlos, La kieratura del pobre, pag, 34.

S8 Ihidem.

132 Jdem, p. 34, 1. 14,
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cas en la construccién de la primera Bagdad, la Dar at-salgm de al-Mansiir, y
asimismo hice notar cémo esa identificacidn se va a convertir, con los ©a-
bbisies, en la ideologfa del califa fundador de ciudades, de acuerdo con el hecho
de la proliferacién de ciudades multiples yuxtapuestas, tipo Bagdad, Samarra o
El Cairo, lo que se resumia en las palabras del califa al-Mutawakkil tras la edifi-
cacién de al-yaafariyya, «ya soy un verdadero califa '%; aunque este ltimo paso
no llegé a teorizarse, y no se contempla en las obligaciones que la teoria politica
impone al califa, s quedé como presupuesto ideoldgico, extendido a todo tipo
de gobernante; pero lo que si se teorizé fue la preeminencia de la vida urbana,
colocando al-Farbi a las aldeas como sus servidoras, en a~-Madina al-fadila 1.
La preeminencia de 1a vida urbana deriva de que la ciudad se contempla
como el lugar propicio para la actividad mercantil y contractual, como una de
las materializaciones de la hegemonia de lo privado, y de ahi la semejanza de la
vida urbana en todo el territorio musulman, pese a las diferentes técnicas con-
structivas que se pueden observar. Sefialaba también que esa actividad urbana
comin se podia limitar, en los casos mis extremos, a las propias murallas de la
urbe, como nos describen en ocasiones los viajeros medievales y modernos,
cuando el medio rural citcundante estd cubierto por otras formaciones sociales
¥, a veces también, otros modos de produccidn, como el que corresponde a las
sociedades tribales, por ejemplo; toc?o lo cual redunda en la identificacién de ci-
udad y sociedad musulmana. Pero ese mundo rural circundante puede estar
también integrado en la formacién social islimica y, en consecuencia, partici-
para de la hegemonia de lo privado, de lo que se deduce la extraccién tributaria
por medio del impuesto y la imposibilidad de [a renta feudal, en los términos
de C. Wickham, no sélo como diferencia entre extraccién publica o privada,
sino sobre todo porque la hegemonia de lo privado impide la incidencia en la
naturaleza de la produccién, que queda en manos de los rurales privados, y
por tanto exige la presencia del mercado y la monetarizacién de la
economia, a diferencia de la estricta renta feudal que impone la naturaleza del
producto ', por lo que la vinculacién de ciudad y mundo tural serd bastante es-
trecha, en el supuesto que vengo citando; esto no impide que la preeminencia
de lo urbano se traduzca en términos politico-fiscales en la ciudad como lugar
privilegiado, de acuerdo con los datos empiricos que poseemos sobte la proce-
dencia de los impuestos —se ha de insistir— en el caso de los medios rurales
integrados en la formacién social islimica, no, por ejemplo, donde el espacio se
divide en majgen y siba; a su vez, el mercado y la monetarizacién de la economia
son un medio para la islamizacién del mundo rural, imponiéndose sobre prac-
ticas residuales de origen tribal o feudal, como sucede en Ja historia de al-An-
dalus. En consecuencia, lo que he denominado preeminencia de lo urbano, no

160 AcIEN ALMANSA, Manuel (1987) «Madinat al-Zahra’” en el urbanismo musulmin:
Cuadernos de Madinat al-Zabri*1 (1987), pig. 15. )

161 AL-FARABI, Abd Nasr, La dudad ideal, Presentacion M. Cruz Herndndez. Trad. M.
Alonso Alonso, Madrid 1985, pags. 82-83.

162 AciEn ALMansa, Manuel, Entre ¢/ feudalismo y ¢l istam, pag. X11.
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se limita a la ciudad, sino que cubre y ordena todo el espacio de la formacién
social.

Este lugar concreto también necesita su legitimacién, que podemos consid-
erar ya establecida con la teotizacién de al-Farabi, aunque con posterioridad se
puedan encontrar «ajustes» sucesivos, por seguir con la terminologia y los
paralelismos ya vistos. El establecimiento de la teoria legitimadora de la vida us-
bana por al-Farabl nos ha llegado en una setie de textos, que los especialistas
han tratado de individualizar en las diversas «obras» y, al mismo tiempo, encon-
trar su interrelacién, mediante un ejercicio critico que setia digno de haber sido
tomado por ejemplo en la discusion del concepto de dlibro» de M. Foucault en
su Argueologia del saber. En esa individualizacion se distinguen fundamental-
mente los escritos a/-Madina al-fadifa, al-Siyasa al-madaniyya, el Kifab al-mifla y los
Fusul (al+ilm) al-madani, traducidos estos dltimos como «articulos». Con inde-
pendencia de la relacién entre estos textos y el resto de su obra, que es total, los
especialistas no han dejado de notar la estrecha unidad entre ellos, hasta el
punto de afirmar que «se podria suponer que Madina y Siydsa fuesen dos redac-
ciones diferentes de un mismo escrito» ', mientras que los Fus#/ serian un
«borrador» de lo mismo vy, se puede afiadir, que el Kifab atmilla supondtia la
version en términos religiosos de lo anterior, sean cuales sean las causas con-
cretas de la redaccién de tal versién. Asi pues, lo que tenemos es un tratado so-
bre la vida urbana, que los historiadores de la filosofia han enjuiciado como
«hermosa utopia» y predecesora de las renacentistas '64, dedicindose a es-
cudrifiar los pasajes de influencia platonica y los aristotélicos, puesto que ven
como obvio el calco de 1a filosofia griega e, indudablemente, lo consiguen de-
mostrar 15, aunque en ocasiones dicho continuismo llega a resultar bastante
cémico, por ejemplo, cuando habla de almudun alfadila, en plural, y se anota
que s6lo es posible desde el esquema de La audad de Dios 156,

La cuestién se tratara mas adelante, pero si conviene advertir aqui el uso
continuista que se hace en las traducciones, afirmando sin ambages que «os
términos siyasa al-madaniyya corresponden al griego politeiar 17, 0 que se debe
«traducir madina por socedad o comunidad, pues es el sentido subyacente del tér-
mino griego po/im '®, y del mismo modo reciben una unica traduccidn:
«politica», en el sentido etimoldgico continuista, los téeminos siyasa, m ak

163 A1-FARABL, Obras filosdficopoliticas. Introduccién, traduccién y notas de Rafael Ramon
GuerrEro, Madnd 1992, pag, XXXII.

164 Cruz HERNANDEZ, M., «Presentacién» a AL-FARABY, Abi Nast, La audad ideal, pigs.
XXVIII y XL.

165 A1-FARABI, Obras filosdfico-politicas, passing, NETTON, Lan Richard, A/Farabi and his School,
pags. 37,43 y 52.

166 Cruz HERNANDEZ, Miguel, Abi-I-Walid Muhammad b. Abmad b. M. Ibn Rud. Averroes.
Exposicion de la Repriblica’ de Platin, pag. 103. ..

167 AL-FARABI, Obras filossfico-politicas, pag. XOOKIL

168 Cruz HERNANDEZ, Miguel, Aba-/-Walid Muharmad b, Apmad b. M. Ibn Ru¥d, Averroes.
Exposicion de la Repriblica’ de Platon, pag. LXXI.
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madani y al-teéagqul al-madani ', cuando parece cierto que al hablar de politica
en general lo que se utiliza es syasa, como se define en el fa5/ 88, y en el 89 se
utiliza a/-siydsa al-fadila (da politica virtuosar), a/-sa’is («gobernantey) y al-masusin
(«gobernados»), luego no hay nada de traduccién literal, pues para ésta se re-
serva ‘thm al-madani’, y parece claro que es consciente de lo novedoso de su
teorizacién, pese a las fuentes que utiliza, cuando se desmarca de éstas en el fas/
91: dos antiguos solamente legislaron estas politicas ignorantes» !7!, a diferencia
de lo que él hace, que es aliiyasa al-fadila.

Pata al-Farabi es evidente que esa a/siydsa alfadila tan sélo se puede con-
seguir en la ciudad, puesto que se identifica con ella, y a eso es a lo que se
dedica, comenzando por la identificacién entre ciudad y universo: «(la ciudad)
es semejante a los seres naturales y sus grados son semejantes también a los
grados de los seres que comienzan en el Primero y finalizan en la materia
primera y en los elementos; su manera de estar vinculada y coordinada es se-
majante al modo en que los diversos seres se vinculan y coordinan unos con
otros» 172, y también, «la asociacion politica y la totalidad que resulta de la aso-
ciacién de los ciudadanos en las ciudades corresponde a la asociacién de los
cuerpos que constituyen la totalidad del universo (...} Por ello la ciudad ha de
incluir aquellas mismas cosas que estan presentes en el universo entero» 2, con
lo cual queda superada la identificacién coranica, que lo hacia tan sélo con el
paraiso; y su finalidad «consiste en el conocimiento de las cosas pot medio de
las cuales los habitantes de las ciudades alcanzan }a felicidad a través de la aso-
ciacion politica» ', finalidad bastante clara, a pesar de la traduccién.

En la enumeracién de las sociedades humanas (al§ariaat al-insaniyya) es ta-
jante: grande (a-yama‘a nmam kafira), mediana (atumma) y pequeiia (mading). «Estas
tres son las comunidades perfectas. La ciudad es, pues, el primer grado de las
comunidades perfectas. Las asociaciones en aldeas (gurd), bartios (maball), calle
(sukak) y casas (buyaif) son imperfectas. Las asociaciones en bartios y aldeas exis-
ten por razén de la ciudad; sin embargo, la diferencia que hay entre ellas radica
en que los barrios son parte de la ciugad, mientras que las aldeas estdn al serv-
icio de la ciudad. La comunidad propia de la ciudad es una parte de la wmma y
la umma se divide en ciudades» ', La cuestién no puede estar mds clara, y al
igual que se repetia en Madina, con la frase alqura jadima ki-l-madina ', se regula
y ordena todo el territorio, como no podia ser de otra manera al tener como
punto de partida la perfecta correspondencia entre universo y ciudad 7.

169 AL-FARABL, Obras filosifico-politicas, pag, 118, n. 68.

170 AvL-FARABY, Obras filosdfico-politicas, pig. 140.

T Thidem.

172 AL-FARABL, Obras filostfico-politicas. Siyasa, pag. 52.

113 AL-FARABL, Obras filosifico-politicas, pag. XXVIIL

74 Lo, piig, XXVIL,

5 AL-FARABL, Obras filosdfico-politicas. Siyasa, pag, 41.

176 AL-FARABI, Obras filastfico-politicas. Siyasa, texto irabe, pag. 42.
177 AL-FARABI, Obras filosdfico-politicas. Milla, pig, 65.
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Y por la misma razén queda contemplada la divisién técnica del trabajo:
«las partes de la ciudad virtuosa son cinco: los hombres ilustres, los competen-
tes en cuestiones de lenguaje (entre los que se encuentran secretarios con
retoricos, oradores y poetas), los medidores, los guerreros y los que producen
la riqueza (...) Los medidores son los aritméticos, los gedmetras (almubandisun),
los médicos, los astrénomos y quienes son como ellos (...) Los que producen
la tiqueza son los que obtienen los bienes para (la particula es £ la ciudad,
como los aggicultores, los pastores, los comerciantes y otros como ellos» 78,
Las diferencias entre los hombres por naturaleza, de acuerdo con la hegemonia de
lo privado, es equilibrada por el conocimiento y la educacion, de donde se deduce
que no hay diferencias definitivas como, por ejemplo, la esclavitud clasica, y esas
diferencias es lo que posibilita la existencia de gobernante y gobernado, y aunque el
primero «es semejante a la Causa Primera por la que existen los demas seres» ' en
la identidad cdsmica, sin embargo, el gobernante se rige «con inspiracion, que no es
nada sobrenaturabs *, se indican las condiciones que ha de requerir ¥, e incluso en
el cumplimiento de sus funciones, como la eleccién del ernplazamlcnto de la ci-
udad, porque «os cmplazamicntos generan en sus habitantes habitos morales dif-
erentes», se establecen limitaciones: «es necesatio, por tanto, que el gobernante
vigile los emplazamientos, aunque sea accidentalmente, por razén de los habi-
tos motales de sus habitantes y 56/ 2 la manera de ayuda» 2,

Estamos pues en la teotia de la dayz que establece las funciones del gober-
nante, y entre éstas se encuentra la de imponer los castigos que, como muestra
de la preeminencia de lo urbano, se jerarquizan comenzando por la e?ulsién
de la ciudad: «es preciso que el gobernante de la ciudad virtuosa siga de cerca
los brotes (a los que antes ha aludido como la cizafia), los mantenga ocupados
y cuide de que cada una de estas clases sea corregida de manera particular: ex-
pulsandolos de la ciudad, castigindolos, encarcelindolos o dedicindolos a
otras tareas aunque no se apliquen a ello» 83, Pero la cohesién de la ciudad no
viene de la relacién gobernante/gobernado, sino que «as pattes de la ciudad y
los grados de sus partes estin unidos unos con otros por la mababba» 1%, con lo
que se traduce el filia aristotélico, principio cohesivo que debe ser la causa de
una de sus afirmaciones mds sorprendentes: «puede haber #mma/s y ciudades
virtuosas cuyas religiones sean diferentes, aunque todas ellas se encaminen
hacia una y la misma felicidad» '8, con lo que esta poniendo en evidencia el
bajo concepto que posee de la religién islamica, y explica que iniciara el tema
trascendiendo el Cordn e identificando la ciudad y el universo.

178 AL-FARABI, Obras filosdfico-politicas. Fas! 57, pig. 122.

1% AL-FARABI, Obras filosdfico-politicas. Siyasa, pag. 52.

180 AL-FARABI, Obras filosifico-politicas. Siyasa, pag. 49.

18U AL-FARABI, Obras filosdfico-politicas. Fasl 58, pag. 122.

182 AL-FARABI, Obras filosifico-politivas. Fas! 23, pag. 108, subrayado mio.
183 AL-FARABL, Obrus filssofico-politicas. Siyasa, pag. 69.

184 AL-FARABL, Obras filosdfico-politicas. Fas! 61, pag. 125 y n. 95.

185 AL-FARABI, Obras filosifico-politicas. Siyasa, pag. 54.
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Se podrian seguir incluyendo citas de al-Farabi a favor de la preeminencia
de lo urbano, pero creo que son suficientes las expuestas para ese tin, pero tam-
bién para rechazar categéricamente el sentido de utopia que se ha querido ver
en la obra, pues la ordenacién de todo el espacio, la ayw entre gobernante y
gobernado, la divisién técnica del trabajo y la makabba como principio cohe-
sivo, en absoluto son elementos utdpicos, sino todo lo contrario, la teotizacion
de la ideologia islimica con respecto a la ciudad, la elaboracién del deber ser,
que no es el suefio de un pensador aislado de la sociedad, sino la urgente ne-
cesidad de establecer por fin principios cohesivos como el de mababba para
acabar con la realidad de las ciudades divididas en grupos étnicos, e incluso en
agrupaciones tribales, que obstaculizan el normal desarrollo de las relaciones
sociales que ya se han impuesto, la actividad mercantil, contractual, privada,

Asi pues, con al-Farabi tenemos establecidos los fundamentos teéricos de
la vida urbana, y como tales fundamentos van a permanecer en el pensamiento
islimico, aunque se le irdn afadiendo matices, segtn las diversas tendencias, y
no sélo matices. Asi, en la especial Jectura de los Ijwan al-safd’ se sobrepasa 2
al-Farabi y se llega a una madina fadila ripaniyya («ciudad perfecta espiritualy) 1%,
petro con Ibn Sina se da una cierta vuelta 2 al-Farabi, cuando se interpreta «esta
vida social alcanza su maxima eficacia en la ciudad, sociedad regida por leyes en
la cual los sibditos gobiernan y al mismo tiempo son gobernados» %7, donde
se puede ver una conjuncién mas precisa de los dos principios, el concreto de
ta madina y el abstracto de lo privado, pero sin modificar la identidad farabiana
de fines entre individuo y sociedad. Con posterioridad no faltatdn los parti-
darios de desequilibrar la balanza a favor de lo privado, como se ha dicho de
Miskawayh, o se puede entender de los controvertidos esctitos sobzre los soli-
tarios, pero con Averroes la identidad quedara impuesta, al igual que la mayoria
de las teorizaciones de al-Farabj, si bien con una importante modificacién, ya
que ahora la semejanza entre ciudad y universo farabiano, ha pasado a ser Ja re-
produccién en la ciudad del orden arménico y perfecto de la creacion, cual es
su colofdn al Gran comentario de la Metafisica 1%

5.3. La teoria del conocimiento

Parece ser, a la vista de esto dltimo, que ambos principios no son cosas ais-
ladas, sino que estan intetrelacionados, y esa interrelacion la propotciona una
especial lectura del mundo. Es lo que nos toca abordar ahora, pero antes se
hace obligada una breve digresion sobre las fuentes, que no son otras sino los
escritos de los denominados filésofos, con lo que me refiero no sélo a los

18 DaIBER, Hans, «Political Philosophy», pag. 850.

187 Cruz HERNANDEZ, Miguel, Historia del pensamients en el mundp islintico. 1. Desde los origenes
hasta el sigh XII, Madsid 1981, pag: 241. .

188 PuErTA ViLCHEZ, José Miguel, Historia del pensamients estético drabe. Al-Andalus y la estética
dratre cldsica, Madrid 1997, pag. 685.
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conocidos técnicamente como falasifa, sino a los pensadores en general. Estos
no suelen ser tenidos en cuenta por los historiadores, puesto que, por una
patte, €s un campo que cuenta con sus propios especialistas, los filésofos his-
toriadores de la filosofia, y por otra a su vez derivada de la imagen que éstos
proporcionan, se consideran como escritos sin ninguna relacién con la realidad
histérica concreta y, en consecuencia, inutiles para la historia, o en el mejor de
los casos, se entienden como hitos depuradores de un pensamiento universal
que, como ¢s sabido, es el pensamiento occidental en su sentido continuista.
Por tanto, no ha de extrafiar que, segin éstos, la continuidad de la «utopia» de
al-Farabi «hay que buscarla en los pensadores latinos de los s. XIV y XV hasta
desembocar en el Renacimiento», y de ahi a «Comte, Max Stirner, Proudhon y
Marx en pleno s. XIX y asi hasta nuestros dias» '¥, o que Ibn Bayya se pro-
ponga lo misrho que S. Kierkegaard.

De hecho, en lo que mis insisten los especialistas es en el caricter de trans-
misores de la filosofia griega a occidente, afanindose en la bisqueda de citas
que demuestran tal aserto de partida, y cuidando de registrar lo que corres-
ponde a Platén o a Aristételes. Es de lo que se ocupan en exclusiva los comen-
taristas que vengo citando sobre al-Farabi o Averroes, pero no son los tnicos,
y asi E. Rosenthal llega a incurrir en lo sarcistico defendiendo sus principios,
por ejemplo, cuando consigue encontrar el platonismo de Avempace: «pero
aun cuando no hallamos en Ibn Bagya una aceptacién del pensamiento politico
platénico como autoridad primordial, y ni tan siquiera como formativo, sin
embargo, queda el suficiente material platénico incorporado a su «estilo de
vida» para justificat una detallada exposicién del mismon % y de la misma
manera no se ha dudado en relacionar la «filosofia oriental de Avicena con una
inesperada «escuela jurdsani de filosofia aristotélica» *'. El tema es bastante
conocido, por lo que no creo necesario multiplicar las referencias, pero al
mismo tiempo resulta indignante, porque en defensa del continuismo no se
duda en rompert la unidad de los esctitos, mediante divisiones y clasificaciones
que sdlo existe en las mentes de los especialistas.

Se fabrica asf un «echo de Procaustor, de cuya evidencia son buena prueba
las matizaciones con que tratan de resolvetlo, o los deslices que se les escapan.
De tal manera, se matiza que la corriente filoséfica del farabismo «no debe ser
considerada como un mero facsimil del pensamiento griego antiguo», aunque
se aceptan las conclusiones de E. Rosenthal sobre la 16gica griega como cabeza
y base de la epistemologia islamica, y se concluye que al-Farabi es aristotélico y
neoplaténico %% asimismo, aunque para los especialistas resulta claro que el

1®  Cruz HERNANDEZ, M., «Presentacions: A1.-FARABY, Abi Nast, Lz cudad ideal, pigs. XL
y XXX.

190 RoSENTHAL, Erwin L]., E/ pensamicnto politico en ¢l isiam medieval. Eshozp introductorio, Ma-
drid 1967, pag. 172. B

W Guras, Dimitri, Avicenna and the Aristorelian tradition. Introduction to reading Avicenna’s
philesophical works, Leiden 1988, pag. 127,

192 NrrTON, Ian Richard, A/-Farabt and bis School, pags. 1, 37,43 y 52.
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Avicena filésofo y el Avicena mistico son dos cosas distintas —al igual que
estan dispuestos a sepatar religion y filosofia en el budismo—, se admite que
«es extraordinariamente dificil trazar las fronteras entre la fabsafa y 1a fikmat 1/d-
biyya. Ibn Sina utiliza indistintamente uno y otro términos» %3, al igual que se
admite el papel del £a/am en su ontologia: «resta verdadero, bien entendido, que
¢l debe mucho por lo demds a Aristdteles y al neoplatonismo; pero es en el
kalim donde se ha preparado su doctrina de la esencia, que es sin duda el ele-
mento principal de su ontologfa» 1%, mientras que para R. Rashed, tras denun-
ciar el estudio por separado que han hecho historiadores de la filosofia y de las
matemdticas sin percibir la importancia de su unidad, «es suficiente recordar
que ni platonicos ni aristotélicos han suscitado esta nueva ontologia, en parte
al menos, por las nuevas adquisiciones de las ciencias matemiticas» '%, refirién-
dose al algebra y a la matematica india. Sobte Ibn Bagya, su principal estudioso
tiene que advertir los importantes cambios que se dan con respecto a
Aristdteles, pues aquél «establece una linea continua entre fisica y metatisica, en
cuatro puntos concretamente: primero, en la ruptura de barreras entre el
mundo infralunar o sensible y el supralunar o divino donde residen las esferas
perfectas de los astros. Avempace establece una linea continua ascendente por
la cual es posible subir desde la simple materia hasta la misma divinidad (...) La
fisica de Aristételes se convierte en metafisica, o es vista con ojos metafisicos,
para adquirir una unidad estructural cédsmica grandiosa, cerrada y coherente,
con una seguridad mayor que en Aristételes» 1%, E incluso en un texto que
tiene por finalidad exponer una obra clasica, como la Exposicion de la «Repsiblicay
de Platén, de Averroes, se ha de aceptar que «apenas un tercio de la obra corres-
ponde al texto platénico. Al comienzo hace un uso muy generoso de la E#ica
nicomaguea, y en gran parte del tratado tercero sigue a al-Farabi» 17,

Un ejercicio paradigmdtico de lo que vengo diciendo es el que ofrece el edi-
tor de al-Farabi, R. Ramén Guertero, en cuya edicién se divide el texto de Si-
_asa en dos partes, una ptimera que trataria de metafisica, y una segunda que
setia la parte politica, desde su punto de vista totalmente distintas, si bien se
acepta en una breve anotacién al fas/ 61 «a necesidad de la metafisica para la
politica» a los ojos del autor '%; las notas ctiticas se dedican casi en su totalidad
a la identificacién de las correspondientes citas platénicas o aristotélicas, re-
sefiando tan sélo al final del estudio, en una nota al fz5/ 68, que al-Farabi acepta

193 Cruz HERNANDEZ, Miguel, Hisforsa de/ pensaniiento en ¢l munds isldmico. I, pig. 165.

1% Jouver, Jean , «Aux origines de Pontologie d’Ibn Sina»: J. JoLver y R. Rasiten, Etudes
sur Avicenne, Pads 1984, pag. 24,

195 RasHep, Roshdi, «Mathématiques et philospbie chez Avicenne»: ]. JOLIVET y R.
RASHED, Etudes sur Avicenne, pig. 35.

196 Lowusa, Joaquin, «Pensamiento de Avempace»: A. MarriNez Lorca (cootd.), Ensayos
sobre /a filosofia de al-Andalus, pigs. 328-329.

97 Cruz HERNANDEZ, Miguel, .46a-/-Walid Mubavimad b, Abmad b, M. Ibn Ruidd. Averroes.
Excposicion de la Repriblica’ de Platon, pig. XII.

8 AL-FARABI, Obras filosofico-politizas, pag. 125, n. 97.
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también «categorias de la filosofia arabe oriental» 1*. Pero la situacién llega a su
paroxismo cuando, al comentar el texto citado sobre la unidad entre el universo
y la ciudad, se sorprende por no encontrarlo en los clisicos, y anota lo
siguiente: «es importantisimo el paralelismo que establece entre la ciudad y el
univetso (...) clave para entender todo el sistema farabiano», al mismo tiempo
que se asombra de la unidad del libro #0; el asombro consiste en rendirse a la
evidencia, aunque ello no le impide continuar con sus puntos de partida. Tal
contumacia le conduce a alguna situacién rocambolesca, como en el comen-
tario del fas/ 37, en el cual, tras advertir que el pasaje estd copiado en el Piaatrix 2,
reconoce que es et fundamento de toda la obra de al-Farabi, pero contintiz bus-
cando paralelos en los dos filésofos griegos, cuando al-Farabi en ese texto dice
concretamente: «esta es la verdadera sabidutiay (fz-badibi hiya al-hikma fi-I-hagiqa)
22 ]a misma que se incluye en el Picafrix. Con independencia de la cuestién so-
bte el autor de la Gayat al-hakim —y la identificacion recientemente propuesta
con Maslama b, Qasim al-Qurtubf es plenamente convincente— 2%, el intento
de establecer cualquier relacidn entre Aristoteles y el Piatrix, sélo se puede
concebir en el medio profesionalmente deformado de los especialistas en el
pensamiento universal.

Pues para admitir tales relaciones se hace necesario obviar las afirmaciones
de los propios autores, como la ya citada de al-Farabi sobre que los antiguos
s6lo se ocuparon de las politicas ignorantes, desmarcindose por tanto de ellos,
o la explicita declaracion al respecto de Averroes: «si todo allf es exacto, lo
aceptaremos; si se encuentra alguna cosa inexacta, lo sefialaremos» 2, Pero, a
decir verdad existe, en este tratamiento continuista de los historiadores de la
filosofia, al menos una honrosa excepcién, por lo que yo conozco, que es la de
Henri Corbin, cuya Histoire de la phifosophie islamique se despega contundente-
mente del resto, y como pequefia muestra de ello tenemos incluso a los falasifa
perfectamente insertos en la problematica del pensamiento islimico: «si se
toma asi desde su origen, la eclosién de temas de la profetologia y de la
imamologfa, no se sorprenderd de reencontratlos en los falasifa, y sobre todo
no se pretendera disociarlos de su pensamiento filoséfico» 2%, justo lo con-
trario de lo que se suele hacer.

Como se decia, la imagen resultante de todo esto es la de los filésofos al
margen de la realidad de su tiempo, cuya tinica funcidn serfa esperar que los
descubran en los sucesivos renacimientos, o set objeto de una tesis doctoral
por los filésofos de los siglos XIX y XX, Sin embargo, pese a la persistencia de

99 Idem, pig. 129, n. 108.

20 Idem, pig. 52, 1. 116.

21 Idem, pig. 115, n. 60.

22 Idem, pag. 116, 1. 64.

203 RiERrRO, Maribel, «Batinism in al-Andalusy.

204 IpN ROCHD (AVERROES), Llaccord de la refigion et de la philosophie. Traité décisif, trad. L.
Gauthier, Paris 1988, pig. 16.

205 CoreiN, Hent, Histoire de la philosophie islamique, pag. 47.
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la imagen, ésta se contradice con todos los datos que poseemos sobre su activi-
dad y las repercusiones de ésta, que muestran hasta la evidencia su implicacidn
con la realidad concreta que les tocé vivir. Es lo que indican las abundantes no-
ticias sobre sus relaciones con los gobernantes, los procesos en que se vieron
envueltos, quemas de libros, etc., que llenan sus biografias, y de las multples
que se podtian citar me limitaré a unas pocas a2 modo de ejemplo: Ibn al-
Mugaffa‘ y su teoria de dominio de la autoridad politica sobre la far#s, de
acuerdo con los propdsitos de los primeros cabbasies 2% con éstos los Bat-
makies crean un Diwan al-¥#r en el que se incluyen los filésofos 27, siendo de sos-
pechar que sus funciones no se limitarian a la métrica, y con posterioridad el
califa al-Ma’man fundaré la Bayz al-hikma de Bagdad en el afio 832 2%; al-Kindi
goz6 del favor de los califas al-Ma’min y al-Mu¢tasim, fue preceptor del hijo de
este ultimo, se puso en duda su fe islimica y al-Mutawakkil ordend la incau-
tacion de su biblioteca 2% de al-Farabi se sabe incluso el sueldo diario que re-
cibia del hamdani Sayf al-Dawla 2% el farabiano al-Siyistani estuvo en Bagdad
bajo el patronazgo del blyi ‘Adud al-Dawla y también colaboré con el saffari
AbT Yacfar Ahmad en Siyistan, y el también farabiano al-*Amiri trabajé con los
wair/ es buyies de Rayy 2Y; el titulo de una obra de Avicena es Filosofia para
‘Ala’ al-Dawla (Danelname-ye <Ala%), del nombre del gobernante de Isfahan#?;
Biruni estuvo en el séquito y conquista de la India con Mahmud de Gazna 2,
y Suhrawardi con los seljuiqies de! Rum.

Y algo semejante sucedid en el occidente islimico, donde los masarries
crearon conflictos en la corte de “Abd al-Rahman III, como ya se ha anotado;
la presencia de pensadores, y los conflictos, se multiplicarin con los gobernan-
tes taifas, como lo muestran la quema de libros de Ibn Hazm por al-Muctadid
de Sevilla, el proceso contra al-Talamanki o el ajusticiamiento en Cérdoba de
Ibn Hatim al-Tulaytuli 2%, con los almoravides, ademas del conocido suceso de
la quema de libros de al-Gazali, Ibn Bagga parece que fue ministro del gober-
nador almordvide de Zaragoza %6 y posteriormente encarcelado en Sevilla #'7;
ya se ha aludido a la posicién de Ibn Tufayl en la corte almohade, y es de sobra

206 DaBER, Hans, «Political Philosophy», pag. 842.

207 NETTON, lan Richard, A/Farabi and his School, pag, 24.

208 Cruz HERNANDEZ, M., «Presentaciony: AL-FARABL, Abi Nast, La awdad ideal, pag. X111,

209 Cruz HERNANDEZ, Miguel, Historia del pensamiento en ¢l munds isidmico. I, pag. 167.

210 NerToN, Ian Richatd, 4/-Farabi and bis School, pig; 22.

2 Idems, pags. 11 y 14.

12 Guras, Dimitni, Avicenna and the Aristotelian tradition, pig, 114.

213 Cruz HERNANDEZ, Miguel, Historia del pensamients en el mundo iskimico. 1, pag. 159.

24 Tdem, phg. 281,

25 Fierro, Maribel, L religidn»: M™]. ViGUERA MoLins (coord.), Los reinos de taifas, pags.
434, 444 y 445,

26 Cruz HernANDEZ, Miguel, Historia de/ pensamiento en al-Andatus (1), Sevilla 1985, pig.
139. -
A7 Cruz HernAnoez, Miguel, 467/ Wakid Mubammad ibn Rusd {Averroes) Vida, obra, pen-
samiento, influencia, pag. 24.
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conocida la vinculacidn a ésta de Averroes, también procesado 2%, Convertir
estas noticias en simples casos de mecenazgo o meras controversias religiosas
es trivializar 1a historia, pues lo que demuestran es precisamente todo lo con-
trario, la necesidad constante de recrear-reproducir la ideologia que justifica las
concretas relaciones sociales. .

Ya se ha visto c6mo esa ideologia contempla, por medio de sus discursos,
la hegemonia de lo privado y la vida urbana, pero ambos principios, a su vez,
se relacionan entre si y se legitiman por una epistemologfa propia. Se acaba de
decir que el pasaje del fas/ 37 de al-Farabi, el de la verdadera sabidutia, se en-
cuentra literalmente transcrito en la Gayat al-hakim, el famosisimo Picatrix.
También es evidente que la obra de al-Farabi, una teotizacién filosofica, es radi-
calmente distinta en su contenido y fines del tratado de magia de Maslama b.
Qasim al-Qurtubi, pero lo notable es que ambos textos reconocen una teoria
comun, un mismo punto de partida, al que denominan la verdadera sabiduria.
El pasaje en cuestion merece ser citado entero, pero como es de ficil acceso me
limitaré a sus dltimas lineas: «Conocemos los grados de todos los seres: que en-
tre ellos hay primero, intermedio y dltimo; el dltimo tiene causas, pexo no es
causa de nada bajo €l; el intermedio tiene causa por encima de €l y es causa de
cosas que estan bajo él; el primero es causa de lo que estd bajo él, pero no tiene
otra causa por encima de él. Conocemos ademas cémo el ultimo se eleva hasta
los intermedios, cémo los intermedios se elevan de uno a otro hasta llegar al
primero, y luego cémo se inicia el gobierno desde el Primero y se transmite a
cada uno de los restantes seres segin su orden, hasta llegar a los Gltimos. Esta
es la verdadera sabiduria» 2V,

Como se puede observar, lo que se plantez, en términos ontoldgicos, es el
problema de la unicidad y la multiplicidad y la relacién en ambas direcciones de
lo uno y lo multiple. Pero lo interesante del caso es que ese principio no sélo es
comun a al-Farabl y al Piaatrix, sino que es compartido en todos los discursos
tedricos. Y no sdlo ese principio, sino también la cosmogonia que deriva de é€l,
o de la que éste es una abstraccién, y, lo mds importante de todo, la intima re-
lacién entre el mundo de las esferas y el de la generacién y la corrupcion, el de
los seres materiales y los elementos, donde se sitian los hombzes y sus aso-
ciaciones, que no sélo se explica, sino que también se rigen por esa interre-
lacién con el orden cdsmico y su abstraccién ontolégica.

Es por ello por lo que deciamos que al-Farabl no escribe por una parte de
metafisica y por otra de politica, en los términos del editor, sino que pre-
cisamente es todo lo contratio, la imbricacién del cosmos con la sociedad per-
fecta, la ciudad, en cuanto que participan del mismo orden. Lo mismo que
concluia Francisco Rico sobre las Ras@#/ jiwan al-safa’, «que el cosmos participa
en los ritos del islam y a la vez en la realizacidn espiritual del hombre». Es,
igualmente, lo que denominan «el maravilloso orden del ser del cosmos» de Ibn

28 BFricaun, Emile, «Les fa/aba dans la société almohade (Le temps d’Averroes)» A/LQan-
tara 18 (1997), pigs. 375-379.
29 AL-FARABI, Obras filasdfico-politicas. Fasi 37, pag. 116.
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Sina 2, y lo que citdbamos sobre la reordenacién que lleva a cabo Ibn Bagya de
Aristételes para conseguir la «unidad estructural cosmica, grandiosa, cerrada y
coherentey; por supuesto, es lo que consigue deducir el solitatio Hayy b.
Yaqgzan de Ibn Tufayl en su isla, y que asimismo, acepta plenamente Ibn Ru¥d,
pues a lo que se indicaba como material farabiano en su Exposicidn de la
«Repriblicas de Platon, hay que anadir lo que afirma el propio Averroes: «en
cuanto a los asuntos tedricos que deben ser imitados hasta el grado mas alto,
como Abil Nagr al-Farabi habla de ellos en su libro Sobre los grados del ser, pueden
aqui tomarse de éb 2'; o lo que es lo mismo, se lo salta porque lo asume. Y se asume
con todas las consecuencias, en la cosmologia: «la idea fundamental de Ibn Rudd es
la capacidad de la materia eterna de convertirse en todas las cosas al poder ser ac-
tualizada de un modo multiple mediante la recepcidn de las formas. La matesia,
pues, es el principio universal de la generacion y la corrupcién de los entes fisicos.
En sentido analdgico, se divide en dos tipos: matetia celeste propia del mundo de
las esferas, y matetia elemental o propiamente dicha caracteristica del mundo ter-
restre» 22; en la interrelacién entre el mundo de las esferas y el sublunar: «los cuet-
pos homogéneos coanépucstos, y los formados por mezcla de los cuatro elementos,
también estan originados por la accién del mundo astrab 2% y en el consecuente or-
den social: «el otden moral del mundo social es paralelo al orden coésmico del uni-
verso: desde la Causa Primera hasta el mds infimo de los seres, €l orden del bien
acompaiia al orden del sem 24,

Tenemos, por tanto, una teoria del conocimiento emanatista, compartida
por todos y, en consecuencia, inmutable; es de destacar que dicha teotia no
tiene nada de cordnica y también que a partir de ahi comienzan las variantes;
éstas son de muy diverso tipo, pero no afectan a lo anterior, fijado, como se
ha podido ver, como matriz ideoldgica. Entre esas variantes se encuentran las
resultantes de las disquisiciones teoldgicas, como las que tuvieron lugar entre
hanbalfes y muctazilies acerca del caracter eterno o creado del Corin,
polémica de la que Shaban ha tratado de encontrar su reflejo politico en la
Bagdad de al-Ma’mun %, y que finalizd, curiosamente, con la victoria de los
hanbalies partidarios de la eternidad, pese a que indudablemente, los tedlo-
gos siempre estuvieron dispuestos «a combatir todo emanatismo, reivindi-
cando el acto creador como una prerrogativa exclusiva de Dios» %6, Pero, pese

20 Cruz HERNANDEZ, Miguel, Aba--Walid Mubammad ibn Rusd (Averroes) Vida, obra, pen-
samiento, influencia, pag. 72.

221 Cruz HErNANDEZ, Miguel, Aba-IWalid Mubammad b, Abmad b. M. Ibn Ru¥d. Averroes.
Exposicién de la Repiiblica’ de Platon, pig, 18. |

222 Cruz HernANDEZ, Miguel, Abg-1-Walid Mubammad ibn Rusd (Averroes) Vida, obra, pen-
samienlo, influencia, pig. 173.

223 Idem, pig, 180.

24 Ldem, pig, 224. ‘

225 SuaBAN, M.A., Histeria del islam, 2, Barcelona 1980, pag. 68.

226 CorsIN, Henri, Avicena y el relato visionario. Estudia sobre el ciclo de los relatos avicenianos, Bar-
celona 1995, pag. 112.
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a los tedlogos, el emanatismo estara presente en todo, y es lo que inspira la cas-
cada de poderes delegados en la teotia politica de al-Mawardji, por tanto, dentro
de la ortodoxia sunni, con su jerarquizacién: poder divino — poder profético —
imam — gobernadores, etc. . También obedecen a razones politicas las vari-
antes en la cosmologia, como ha sefialado H. Corbin: «mientras que la
imamologia duodecimana se simboliza con el cielo de las doce constelaciones
zodiacales (...), la imamologfa septimana del isma‘lismo se simboliza con los
siete cielos planetarios y sus astros moévilesy 28, Pero donde mayormente se
manifiestan las variantes es precisamente en el acceso a esa sabiduria verdadera,
que se pretende conseguir por las vias mds dispares, desde la magia de la Gayar
al-hakim, pasando por todas las ramas del esoterismo, como la conjuncién
ta'wil-tanzl entre los ismaclies (hacer descender la revelacién desde el mundo
superior para poder reconducir al origen) 22, la simbologia de los fatimies 2, el
padit qodsi ya mencionado de los duodecimanos, la gnosis sufi, o el tagawwaf
(unién mistica) bien ayudado del movimiento circular o de la numerologia,
como en el caso de Hayy b. Yaqzin, quien adquiere el conocimiento por
setenarios de acuerdo con la divisidn astrolégica 2'; pero también se puede
conseguir por las matematicas como Avicena, la astronomia, o la demostracion
basada en la légica aristotélica de los fa/asifa, siendo este ultimo el lugar que
ocupa, bastante restringido como se puede apreciar a la vista de sus com-
pafieros, la utilizacién de la filosofia griega por los autores musulmanes, como
una posible via, entre tantas, de conseguir el mismo objetivo, el verdadero
conocimiento; la relacién ascendente y descendente entre el uno y la multiplici-
dad. Lo que no sirve para esta causa es pura contingencia, y asi es como se ex-
plica el conocido rechazo por parte de Averroes de las mediciones
astronémicas de su época: «es una astronomia que se limita al cilculo, no a la
realidad» 22, pues estaban midiendo el movimiento eliptico de los astros, frente
a la realidad de la verdadera sabiduria que lo exigia circular.

Todas estas variantes teoldgicas, cosmolégicas y de diferentes formas de
aprehension del conocimiento se encuentran también atravesadas por otro dis-
curso, como es el lugar de la revelacidon en esa matriz ideoldgica. La cuestion
fue bastante batallona en la época, y ain en la actualidad se le dedican miles de
paginas, aunque, desde mi punto de vista, resulta bastante sencilla. Pues, de acuerdo
con el principio de dominacién de la politica sobte la Y¥arFa con los primeros
cabbasies, se parte de un auténtico desprecio hacia la revelacién, con a tnica concesién
de reconocet su utilidad para el vulgo en el caso de Ibn al-Mugaffa‘ 3, o de al-

27 CLEMENT, Francois, Poutoir et loitimité
28 CoreiN, Hent, Histoire de la philosophie islamique, pag. 51.
Idem, pag. 27.
20 Yder, pig. 129.
33! RICHTER-BERNBURG, Lutz, «Medicina ancilla philosophiae: Ibn Tufayl's Hayy b.
Yaqzan»: L.I. CONRAD (ed.), The World of Ibn Tufayl, pag. 112.
22 MaRTIN, Aubert, Averroes entre FOrient et 'Occident, Lieja 1992, pag. 8.
23 Dniger, Hans, «Political Philosophy», pig, 842.
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Farabi, con el conocimiento pobre del pueblo a base de iméagenes, lo que se
acentuari en su escuela, y que con Abd Bake al-Rizi la religion se llega a ver
«como una maligna mﬂuencla» pues «razdn y revelacion son irreconciliables, y
la altima de menor valor para entender el mundo y a nosotros» 24, de acuerdo
con su rechazo al valor de la profecia, como ya se citd, la misma critica que le
reservard Ibn Tufayl a al-Farabi; dlas perversas teorias que profesa acerca de la
profecian 2. Se llega asi a una de las cimas de la polémica, ya que, a con-
tinuacion, la tevelacion conseguird una primera integracion en la ética filoséfica de
Ragib al-l,sfahinl', mediante la combinacién de ideas farabianas y de los Ijwan al-
safd’ con ciertas citas coranicas %6, y pronto se alcanzari el extremo opuesto me-
diante la subordinacién de la politica a la religion en al-Gazali 27 y la refutacién
expresa, en su Tahafut alfalasifa, no sélo de al-Farabi, sino también de un Avicena.
A partir de aqui los esfuerzos se dirigirdn hacia la recongiliacién entre pensamiento
y revelacion, tal como indican las notas biogrificas de al-Marrakui acetca de Ibn
Tufayl, que cestaba ansioso por reconciliar filosoffa y religiénm 28, afirmacién que se
puede entender como un deseo del filésofo o un retoque del bidgrafo, pues de su
escrito lo que se deduce es la independencia de los dos saberes %%, pese a las
multiples interpretaciones de la critica, como ya se vio.

Pero la solucién va a llegar de inmediato con la definitiva reconciliacidén que
conseguird Averroes, algo que viene siendo admitido por todos los autores, y
que confiere sentido 2 toda su obra, Se resume en la frase liminar dla filosofia
es la compariera de la ley religiosa y su hermana de leche» (a/hikma biya jahibat
al-Sarta wa-lujit al-radia) ™, o bien, dos exptesiones diferentes de una misma
verdad: dla verdad no podna ser contraria a la verdad» 2, del Tratado decisivo.
Ello exigio la reivindicacion de al-Farabi e Ibn Sina, mediante la refutacion de
al-Gazall con la famosa obra Tabafut al-tabiafut al- faﬁ.rgfa li-l Gazal, | siendo de
destacar que los ataques a éste se centtaron en los pretendidos gz “/s («con-
sensos de la comumdad») en que al-Gazali basaba sus asertos y refutaciones:
«cualquiet Zyma* que ignore la visién de los filésofos musulmanes es nulo € in-
vilido» 22, o lo que es lo mismo, es la vuelta al pensamiento personal lo que
permite la integracion de filosofia y revelacidn. Se ha destacado la utilizacién de
citas coranicas en dicha reconciliacién, tal el hallazgo de la voz Aikma («sabiduria)
en Q. XVI-126, «a la que da, no sin habilidad, el sentido de fzAaf» %3, 0 los comen-

234 Leaman, Oliver, «Islamic Humanism in the fourth/tenth Century», pigs. 157-158.

235 Cruz HERNANDEZ, Miguel, Historia del pensamiento en ef munds iskimico. 1, pag. 185.

26 DABER, Hans, «Political Philosophy», pag, 852.

27 CLEMENT, Frangois, Pousoir et Bgitimité en Espagne musuimane & Pépogue des taifas, pag, 50.

8 Conrab, Lawrence I, «Introducuon. The World of Ibn Tufayl»: L.I. CoNRAD {ed.),
The World of Ibn Tufayl, pag. 7.

2% DaiBER, Hans, «Political Philosophy», pig, 856.

240 MAaRTIN, Aubert, Aserroes entre fOrient st MOcoident, pag. 1; IsN Rocup (Avmmozs) L
cord de la religion et de la philosophie. Trasté divistf, pag. 52.

24 13N ROCHD (AVERROES), L svcord de la religion et de la philosophie. Traité décisif, pag, 16.

242 Briro, Iysa A., The mediesal islamic controversy between philosophy and ortedoxy. limd and ta’wil
in the conflict between aI-Gba{a/i and Ibn Rushd, Leiden 1989, pag, 105.
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tarios a Q. XI-7 y Q. XLI-11, por los que integra el Dios coranico en la cos-
mologia: «el mundo es pues coeterno con Dios y la accidén de Dios es concomi-
tante a la existencia del mundo: si el agente (=Dios) no tiene ni principio ni fin
en su existencia, su accién existe sin principio ni fin» 24,

También se ha sefialado que la nueva relectura que hace de Aristételes tiene
la misma finalidad, e incluso le consigue al Estagirita un sitio en ¢l Coran: «sin
duda, el Alcoran se refiere a €l cuando dice: esta superioridad la concede Dios
a quien quiere» 2, Del mismo modo, ha sido puesto en evidencia que dicha inte-
gracién no supuso la aceptacion literal del texto coranico, por ejemplo, en el re-
chazo de la existencia historica del pueblo de Ad, citado en el texto sagrado 2% y,
como es sabido, que supo separar nitidamente la religién del discurso de los
tedlogos, tanto por el método que utilizaban, al que lamata judali («dialécticon),
como por sus fines, pues «las interpretaciones (de los tedlogos), variadas y con-
tradictorias, no engendran sino el revuelo, suscitan las sectas, y la herejia (...) La
teologia no es mas que una perversién de la religion auténtica» 27, Pero si
quiero resaltar que de lo novedoso de la propuesta eran tan conscientes el
propio Averroes, al establecer que la ley divina obligaba al conocimiento de-
mostrativo 2, como sus contemporaneos, que no dudaron en acusar con epi-
gramas a los «falsificadores, que mezclan la filosofia con la religién» 2. De ahi
vino su proceso, y lo paraddjico de la acusacion: «haberse separado, en sus
escritos, de las normas de la ley divina para dar preferencia al arbitraje de la
naturalezay, con ¢} sarcasmo afiadido de que la sentencia fue pronunciada por
oytimia (término con connotacién de i), como aclara E. Fricaud 2. Pero,
enemigos aparte, lo cierto es que con Ibn Ruxd se cierra el ciclo, en él quedan
asimilados Corin yantiguos en la misma teoria del conocimiento, que se habia
iniciado con el desprecio mis absoluto a la revelacién. Por los mismos afios, en
Oriente, el aviceniano Suhrawardi parece ser que consigue una integracion se-
mejante, pero por la via de los Xageyyun, como muestra el titulo de su obra prin-
cipal, Hikmat al-iYaq >,

La sintesis de Avetroes ha sido acertadamente vinculada al entotno almo-
hade: «tanto como su vida, su pensamiento y su obra son inseparables del siglo
almohade. Ninguna exégesis puede obviar la influencia de las doctrinas que

243 MARTIN, Aubert, Averroes entre [Orient et ['Occident, pag,. 14.

B4 Ldem, pag 11.

245 Cruz HERNANDEZ, Miguel, Aby-/-Walid Mubammad ibn Rusd (Averroes) Vida, obra, pen-
samients, influendia, pag. 68.

246 Fricaup, Emile, «Les falaba dans la société almohade (Le temps d’Averroés)y, pig. 374.

27 MAaRTIN, Aubert, Averroes entre /Orient et 'Ociident, pag, 15.

248 Isn ROCHD (AVERROES), L accord de la religion et de la philosaphie. Traité décisif, pag. 15, «silo-
gismo racionab en la traduccidn.

29 MARTIN, Aubett, Averroes entre 'Onient et [Ociident, pig. 7.

20 Fricaup, Emile, «Les falzba dans la société almohade (Le temps d’Averroés)», pags.
377-379.

251 CorsIN, Henti, Histvire de ia philosophie islamigue, pig. 285.
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han presidido el nacimiento y el éxito de esta dinastia» %2, pero tal sintesis se
hacia totalmente necesatia, casi urgente, si recordamos que el movimiento al-
mohade surgié reivindicando a al-Gaz3ali, al igual que otros poderes antial-
moravides 2> con lo que de nuevo nos encontramos con la unién de teotia y
realidad politica, y la relacién no caprichosa de filésofos y gobernantes. En tér-
minos mas estrictos, y si nos olvidamos de coyunturas momentaneas, lo que
tenemos es la identidad de intereses de la clase superior, y la necesidad con-
stante de recrear una ideologia que ampara y justifica unas relaciones de pro-
duccidn que, a su vez, sitia dicha clase a su cabeza. Por tanto, al igual que en
todas las formaciones sociales, esa ideologfa es la de la clase dominante, pero a
diferencia de otros discursos, como el juridico, que se imponen, la ideologia es
asumida por las clases inferiores, lo que significa el triunfo de una formacion
social.

Aunque dicha asuncién se consigue en la prictica cotidiana, resultan de una
inestimable ayuda —y al mismo tiempo nos permiten comprobatlo a los histo-
riadores ajenos a esa formacién social— los discursos esquematicos, en los que
estin ausentes las contradicciones, que sitven para divulgar dicha ideologfa. Es
el papel que veiamos en la «teoria de los tres 6rdenes» como divulgadora de la
ideologia feudal, a lo que se puede afiadir la novela policiaca como divulgadora
del razonamiento kantiano de la burguesia, que se difunde, no casualmente, en
los diversos i)aiscs al compis de la Revolucién Industrial, es decir, con el tras-
vase de poblaciones del campo a la ciudad y la integracién definitiva en el
sistema capitalista. Pues bien, en la formacién islimica dicha funcién la van a
cumplir la arga serie de relatos conocidos como Escala de Mahoma, que tratan
del ##73¥ o ascensioén de Mahoma a través de las esferas celestes, en el relato los
siete cielos donde se sittian los siete profetas predecesores 4, relatos que con-
siguieron una enorme difusién en el mundo islamico, e incluso sobrepasaron
las fronteras de éste, pues con la traduccion de Buenaventura de Siena el Liber
Scalae Machometis pudo ser leido, y utilizado con una finalidad radicalmente
distinta, por Dante. Y se ha de destacar que la ascensién de Mahoma, pese 2 su
difusién, al igual que la ideologia que esquematiza y divulga, no es coréasnica 25,
lo que hace mis evidente la interdependencia entre ideologia y relatos.

252 MarTIN, Aubert, Averroes entre ['Orient et FOucident, pig. 17.

23 Garcia ARENAL, M., «a prictica del precepto de alamr bi-lmdrhf wa-t-nahy ‘an al-
munkar en la hagiografia magrebiy: A/Qantara 13 (1992), pigs. 151-156; GuicHARD, P., «Les
Etats musulmans du Maghreb»: GasrieLl, E et alit, Maghreb médiéval. L'apogée de Ja civilisation is-
iamigtze dans I'Occident arabe, Atx-en-Procence 1991, pag 187.

5% MuROZ SANDINO, José, La escala de Mahoma, traducciin del drabe al castellano, latin y francés
ordenada por Alfonso el Sabio. BEd. critica, introduccidn y notas, Madrd 1949; FOUCHECOUR, Charles
Henri de, «Avicenne, al-Qoseyri et le récit de PEchelle de Mahomet: A. AMIR-MoEgzz1 (dir)), Le
voyage initiatique en terre d'Islam. Ascensions célestes et itinéraires spiritnels, Lovaina-Pads 1996, texto
pags. 185-198. o

255 Ess, Josef van, «Le m#rag et la vision de Dieu dans les premiétes spéculations théolo-
giques en islam: A. AMIR-MOEzz1 (dir.), Lz soyate funstiatiqus en terre d'Islam, pag. 31.
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Y para terminar con este intento de individualizar la ideologia de la forma-
cién social istimica, resta aludir 2 dos cuestiones que suelen estar presentes en
casi todas las aproximaciones que se han ensayado, como son la discusién so-
bre los origenes y los temas comunes que aparecen también en la ideologfa feu-
dal contemporanea. Aunque las dos cuestiones pueden estar relacionadas,
parece indudable que la primera constituye el deleite de los continuistas, por lo
que se podrian multiplicar las citas de autores de una y otra escuelas. Sin em-
batgo, voy a ser muy breve, puesto que la considero una cuestién menor. Es
evidente que en la teorizacién de dicha ideologia se pueden rastrear abundantes
componentes neoplatdnicos, llegados a través de nestorianos, o por la via que
sea, al igual que son numerosos los componentes procedentes del hermetismo
antiguo, hasta el punto que «la figura de Hermes Trismegisto fue evemerizada
e identificada con Idris, profeta que aparece en el Coran» 2%, H. Corbin ha de-
mostrado hasta la saciedad la presencia de la «filosofia orientaly, e indudable-
mente los textos de Aristdteles también se utilizaron. Pero se trata de eso, de
utilizacién de elementos, de un material intelectual muy diversificado,
propiciado por el altisimo papel que se concede al pensamiento libre y privado
bajo las figuras del 72’y y el #ji#had, como se ha sefialado, y de ahi la proliferacién
de vias de acceso al conocimiento; pero ese conocimiento es el mismo, tal
como hemos visto desde la primera formulacién de al-Farabi hasta Averroes, y
no se trata de ninguna sintesis de pensamiento oriental y occidental, como se
suele argliir, porque ademds de que ninguno de éstos existe, la teorizacién que
se consigue es totalmente adecuada a la nueva realidad social, a las relaciones
de produccién del mundo islamico, como no podia ser de otra manera. La
identidad entre pofis y universo puede partir de Anaximandro, pero en la
ideologia islamica ello va inexorablemente unido a la hegemonia de lo privado,
en la prictica, y en la teoria, pues en el «ajuste» de Abu 1-Barakat al-Bagdadi, lo
que era el motor del alma del mundo de Plotino ha pasado a ser una cuestién
privada, «reconociendo para cada individuo, o al menos para los individuos
componentes de una misma familia espiritual, una Inteligencia agente distinta,
que es una entidad espiritual ‘separada’ . E indudablemente, la realidad so-
ctal de la polis o la de las ciudades-aldea de los imperios tributatios antiguos, no
tienen nada que ver con la ciudad islimica, ni tampoco las ideologias que las le-
gitiman, aunque contindien en la misma ublcac1on en el mismo espacio fisico,

De la misma manera, resulta evidente la existencia de temas comunes a la
ideologia islimica y a la feudal, bien por proceder de un mismo material ante-
riot, bien conseguido por medio de las traducciones. De lo primero puede dar
muestra el uso comin de la numerologia, tratada ya por extenso en el Liber nu-
merorum de Isidoro de Sevilla, peto que mediante la lectura alegérica los seis
dias de la creacién pasaron a ser las seis edades de la humanidad, como

256 BERNAL, Martin, Atenea negra. Las ratees ng'?aéu’a‘fim.r de la civilizacion clisica. Vol 1. La in-
vensidn de la antigna Grecia, 1785-1985, Batcelona 1993, pag, 151,
257 Corein, Henti, Histoire de la philosophie z.r/armqm, pag. 343.

Hispania, LVII1/3, nGm. 200 (1998) 915-968

(C) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://hispania.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons Reconocimiento (CC-BY) 4.0 Internacional



SOBRE EL PAPCL DE LA IDEOLOGIA EN LA CARACTERIZACION... 961

tenazmente se repitid a lo largo de toda la Edad Media 2%, Pero se ha insistido
mas en el tema de las traducciones, debido al papel de transmisores que se les
ha otorgado a los pensadores musulmanes, y ya hemos aludido a la utilizacién
por Dante Alighieri del relato de la Escala de Maboma para el resumen esca-
toldgico de la visién feudal del pasado; H. Cotbin advirtié cédmo en la traduc-
cion latina del Magasid al-falasifa de al-Gazali con el titulo de Laogica ez philosophia
Algazelis Arabis, se suptimié el exordio de la obra y la conclusion en las cuales
al-Gazali declaraba su propésito, y las aberraciones a que esto dio lugar % en
las grandes summae del s. X111 se manifiesta la cosmologia de un Avicena o de
Averroes, y en ellas «se descubre esa concepcidn unitaria y jerarguizada, de las
cosas como de los saberes» 2®, es decir, se utiliza para teorizar la jerarquia feu-
dal, impensable en su origen; y para finalizar con la cuestién, quizés sea con-
veniente repetir la conclusién de Francisco Rico con respecto a uno de los
mayores esfuerzos de traduccion, el de Alfonso X el Sabio, en este caso con-
creto sobre la utilizacion del Seenario: «toda esa compleja gama de nociones
movilizan los compiladores alfonsies para explicar cuantos géneros de oficiales
deben servir al rey: toda una visién del mundo, asi, viene a ponerse al servicio
de una menuda cuestién administrativay 2,

Considero que es suficiente para no tener que insistir en las diferencias, y
por tanto en la individualizacién de una ideologia islimica, pero si creo conven-
jente resaltar que esa ideologia es comun a todo el dmbito isldmico, por lo que
no caben las disquisiciones de la antigua historiografia a propésito del peso de
lo 4rabe o de lo iranio, como tampoco se puede aceptat, frente a S. Amin, un
Egipto eterno, diferenciado de dicha sociedad, porque la ideologia, al igual que
las relaciones de produccidn, es la misma en todas partes, y a su vez radical-
mente distinta de la feudal o la capitalista.

5.4. La cultura material

Del mismo modo que vefamos en el caso del feudalismo, la realidad
ideoldgica tiene que conseguir su comprobacién en la realidad de la cultura ma-
terial. El registro arqueoldgico ofrece una primera constatacién de materiales
comunes a las sociedades tributatias, de lo que es un buen ejemplo las her-
ramientas de trabajo y las dificultades de los arquedlogos para su datacién,
como se puede comprobar en el excelente hallazgo de Liétor, donde las pautas
las han oftecido unos escasisimos objetos con decoracién, mientras que pric-
ticamente la totalidad de lo descubierto se podria asignar perfectamente a
cualquier momento del amplio panorama de las sociedades tributarias, como

258
18-19. .

2% CoreIN, Henr, Histoire de la philosophic islamique, pag. 252.

260 Rico, Francisco, E/ pequero mundo del hombre, pag. 80, subrayado mio.

%0 Lo, phg, 76.

Rico, Francisco, Afonso el Sabio y la General Estoria. Tres fecciones, Barcelona 1972, pags.
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muestra de la unidad del mismo modo de produccién 22 Pero de la misma
manera que certifica la realidad del modo de produccién tributario, la cultura
material también ha de dar cuenta de la validez del concepto de formacién so-
cial, de la extensidn cronoldgica y espacial de ésta y de las diferencias radicales
con otras formaciones sociales.

Ya se ha expuesto, en este sentido, la relevancia de la vivienda como reflejo
de la hegemonia de lo privado, lo mismo que guiaba el urbanismo, donde tam-
bién se detecta la presencia del modo de produccién de pequefio mercado sim-
ple, como facilmente se puede observar en los planos de ]. Sauvaget sobre los
zocos de Alepo, el de la ciudad de Tunez de A. Lézine, o el de Laskari Bazar..
La lista 14gicamente no termina aqui, y se podtia afiadir lo que P. Guichard vie-
ne afirmando de las fortificaciones rurales andalusies, como correspondientes
a una sociedad sin sefiores, o el cambio radical que supuso la aparicién de la
moneda epigrifica con la teforma monetaria del omeya cAbd al-Malik. Indud-
ablemente el estudio arqueolégico puede precisar cambios en dinastias, e in-
cluso en dmbitos bastante menores, de lo que existen muchisimos ejemplos,
pero lo que nos interesa aqui es lo comin y propio de la formacién social. He
apuntado como uno de esos elementos las «puertas de justician, materializacién
arquitectonica de la justicia piblica, reservada al soberano en la especial articu-
lacién de lo publico y lo privado de esta formacién social, y cuyos vestigios ar-
queol6gicos van desde la Bab al-“Amma del Yawsaq al-Jiqani en Samarra, hasta
la de Yusuf I en la Alhambra 23, pero me interesa ahora la constatacion de la
teoria del conocimiento expuesta con anterioridad, por lo que me centraré en
un aspecto concteto de esa cultura material, el de la decoracidn arquitecténica,
en especial en los edificios dulicos, donde se genera dicha ideologfa.

En una obra ya clisica, G. Margais comenzaba por advertir cémo, pese a su
diversidad, cualquier profano era capaz de identificar como pertenecientes al
mundo musulman las liminas que se le presentaran, entre otras muchas de la
historia del arte, en lo que veia él la prueba de la personalidad del arte
musulman y de su unidad relativa. Segiin Margais, ello era el resultado de la
geografia, de la influencia de la religién y del uso de la epigrafia %4, En la actu-
alidad contamos con ciertos escritos, aunque no excesivos, sobre estética
musulmana, como se puede ver cémodamente en la reciente recopilacién de
J-M. Puerta %3, en los cuales la personalidad y unidad que detectaba G. Margais
se quicre ver en lo religioso, en alguna cita filoséfica, en la expresion del poder
o en la reproduccién de lo paradisiaco, para lo que se basan, explicita o implici-
tamente, en la decoracidn, o mis estrictamente en la decoracién arquitecténica.

262 NAvARRO PALAZON, Julio y ROBLES FERNANDEZ, Alfonso, Lidter. Farmas de vida rurales en
Sarg al-Andalus a través de una ocultacion de Jos sighs X-XI, Murcia 1996.

263 ACIEN ALMANSA, Manuel, «Los zugur del Reino Nazari. Ensayo de identificacién»: Cas-
rum 5. Archéologie de habitat fortifié. Archéologis des espases agraires méditerranéens an Moyen age. Murda
(Ejpage) 1992 (en prensa).

204 Marcats, Georges, Lart musniman, Patis 1962, pigs. 1-9.

265 PuErRTA VILCHEZ, José Miguel, Historia del pensamiento estético drabe, pags. 21-39.
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Entre estas aproximaciones alcanzan un lugar destacado los estudios sobre la
geometria, tanto en el dmbito de sistemas propotcionales en la construccién,
como en el ambito de la ornamentacién, de la cual la geometria seria la matriz
generadora; a partir de aqui se dan varias versiones, sin que falte quien pretende
ver una serie de férmulas matematicas que representan al universo, o traduc-
ciones visuales de la visién césmica del misticismo islimico 26, mientras que
Keith Critchlow interpreta la geometria astistica partiendo de la idea del
punto/Dios generador hasta describir en términos simbélicos y cosmolégicos
los nitmeros, figuras poligonales y las diversas combinaciones que intervienen
en los disefios geométricos concretos del arte islimico %7,

Distinguiendo lo que decia Mitcea Eliade, de que es comiin a todas las cul-
turas que los lugares destinados al cuito se construyan segun paradigmas cos-
mogdnicos, del caso que nos ocupa de la decoracidn arquitectdnica, si parece
que tienen razén los autores en ver ahi una de las claves de la personalidad y
unidad aludidas. Pero los acuerdos llegan hasta este punto, pues, en principio,
la geometria no se presenta aislada, y la descripcién que se suele hacer de esa
decoracién como compuesta de tres elementos, a saber, geometria, ataurique y
epigrafia, requiere muchas matizaciones; y por otra parte, el uso del concepto
burgués de artista-autor de la obra es totalmente inaceptable, tanto por la con-
tradiccién que implica, como por las miiltiples noticias que poseemos sobre el
control y la atencidn a las obras por parte de los soberanos 268,

Si hacemos un somero repaso histérico, podemos comprobar que en la
evolucion de los estilos decorativos de Samarra, tal como los definieron Her-
zfeld y Creswell, se combina lo geométrico con el ataurique, en un rapido de-
sarrollo de éste, pero estd ausente la epigrafia. En Madinat al-Zahra’ se ha
podido estudiar detenidamente el salén de <Abd al-Rahman II1, cuya deco-
racion se basa fundamentalmente, pero no de forma exclusiva, en un minimo
de 65 paneles, a partir de los cuales C. Ewert ha podido reunir mas de mil fichas
de figuras diferentes de ataurique %% aqui si aparece la epigrafia pero, pese a su
evidente valor como indicador cronoldgico, se limita a las inscripciones con-
memorativas a nombre del soberano, ademds de pequefias cartelas en colum-
nas y pilastras con referencias al califa y a «sirvientes», sin ningun tipo de cita
cordnica, pot lo que se ha resaltado «a relativa presencia de la epigrafiz en el
salon, frente al gran relieve y la abundancia de los restantes elementos y mo-
tivos ornamentales del mismon» 2. Yo mismo pude observar la presencia del
pensamiento de la Gayat al-hakim en la corte de <Abd al-Rahman 1II, y su posi-

266 Grasar, Oleg, La Abbambra: iconggrafia, formas y vatores, Madrid 1980, pag. 197, n. 34.

267 PurrTA VILCHEZ, José Miguel, Historia del pensamiento estético drabe, pig. 187, n. 15.

268 Idem, phg. 98, a propésito de la construccién de Madinat al-Zahra’ por °Abd al-
Rahman III; pag, 443, opinién de [bn jaldun.

269 Ewerr, Christian, «Blementos decorativos en los tableros parietales del Salén sico de
Madinat al-Zahta™, Cuadernos de Madinat al-Zahra' 1 (1987), pag 31, 0. 5.

210 MarTiNez NOREZ, M?. Antonia, .a epigrafia del Salén de Abd al-Rahman I1I»: Mgd-
inat al-Zahra'. El Salin de ‘Abd al-Rabnan 111, Cordoba 1995, pig. 109.
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ble relacién con el programa decorativo del salén 2, lo que ahora consigue
mas verosimilitud con la nueva identificacion del autor propuesta por M.
Fierro, como ya se ha apuntado, a lo que hay que afiadir la chocante coinciden-
cia con el nombre del arquitecto, Maslama b. <Abd Allah 272,

Ni en Samarra ni tampoco en Madinat al-Zaht2’ se conservan cubiertas
originales, por lo que desconocemos la decoracién de éstas, si bien el friso su-
perior del salén de “Abd al-Rahman III consiste en una decoracién de
poligonos en forma de estrella, que me sirvié de apoyo para pensar en la re-
lacion que establece el Picatrix entre astros y mundo vegetal, el representado en
los paneles inferiores, ademds de poder vincularlo con otras cubiertas conoci-
das con representaciones cdsmicas. Pues, efectivamente, entre los primeros
edificios conservados se encuentra el de Qusayr ‘Amra, donde la decoracién de
la vinica cipula del palacete estd dedicada a las doce constelaciones zodiacales,
aunque en este caso se ¢jecutd con una téenica denominada «helenistican,
acotde con el perfodo transicional que supone la dinastia Omeya. Para los
siglos posteriores, poseemos referencias literarias a cubiertas que representan
la béveda celeste, como en la descripcion del «palacio de cristal» del régulo taifa
al-Ma’mUn de Toledo: «se diria que al-Ma’mun es la luna llena de las tinieblas
nocturnas y el quiosco el firmamento que lleva a cabo su revolucion alrededor
de é»?®; o el poema del también taifa al-Mutamid de Sevilla sobre sus
palacios, donde se describe el pabellén central, de nombre Turayya («Las
Pléyades»), con cupulz estreilada, del palacio 4/ Mubarak 2, Aunque descono-
cemos, logicamente, por qué medios se conseguian esas representaciones, si
parece probable relacionar con esa finalidad la enorme difusién que va a alcan-
zar el nuevo descubrimiento de los mocirabes, al convertir en elemento deco-
rativo lo que en principio era una solucidn estructural pata el paso de la planta
cuadrada a la circular, mediante la multiplicacién y subdivision de trompas, ele-
mento decorativo que van a adoptar y desarrollar todas las tierras bajo gormruo
musulmién, a partir del s, XTI 25,

Las multiples posibilidades de figuras geométricas que se conseguian con
los mocéarabes se adecuaban perfectamente a la representacién de los muluénles
seres celestes, y por ello la razon de su éxito. Pero el paso siguiente, trascenden-
tal, va a tener lugar, en el Occidente istimico, bajo los almohades y la nueva
utilizacién que hagan de la epigrafia. En el imbito del enorme aparato propa-
gandistico de la dinastia, los especialistas consideraban trivial el estudio de di-

271 AciEN ALMANSA, Manuel, «<Matetiales e hiptesis para una intetpretacién del Salén de
cAbd al-Rahman al-Nasioy: Madinat al-Zahra’. Ef Salon de ‘Abd al-Rabman II, Cérdoba 1995,
pags. 190-191.

272 FiERRO, Maribel, «Batinism in al-Andalus, pag. 109, n. 122.

273 PuerTA ViLCHEZ, José Mlguc] «La utopia arquitecténica de la Alhambra de Granaday,
Chuadernos de la Alhambra 24 (1988), pag. 58.

2 CaBANELAS RODRIGUEZ, Dario, Liferatura, arte y refigion en los palacios de la Albambra,
Granada 1984, pag, 16.

275 GraBAR, Oleg, La Albambra: iconografia, formas y valores, pig. 178.
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chas inscripciones ya que, pese a su novedosa monumentalidad, estaban total-
mente ausentes los datos «histdricos» que se pedian 2 esta fuente, como cro-
nologfa, nombre del soberano, etc., incluso en los edificios mas emblematicos,
y tan sélo se encontraban citas corinicas. M*. Antonia Martinez ha sabido ver
la adecuacién de los pasajes elegidos con la finalidad concreta de la edificacidn,
puesto que no eran textos elegidos al azar, asi como la vinculacién entre el uso
generalizado de citas cordnicas y la legitimacién que la dinastia proclamaba de
si misma 2, Lo destacable, en la evolucién que estamos siguiendo, es que
ahora la epigrafia se inserta en los programas decorativos, y lo hace con cardc-
ter monumental, rivalizando con los otros dos elementos, y con textos cordni-
cos exclusivamente.

La novedad tendrd que ser adoptada incluso por los que se consideraron
sus opositores, como en la Murcia de Ibn Mardanig, y serd desarrollada por sus
sucesores merinies y nazaries, en buena prueba de que la novedad no se iden-
tificaba con la doctrina almohade del zawhid. La epigrafia merinf ha sido estu-
diada desde este punto de vista ¥, si bien son mis numerosos los estudios
sobre la Alhambra que abordan el sentido de su decoracidq, por lo que, para
nuestros fines, nos limitaremos a estos trabajos.

Fue Nyk! el primero que puso en relacién la iras al-Mulk, que recorre toda
la parte superior de las pare(f::s del salén de Comares, inmediatamente debajo
de la gran cubierta de madera, con la serie de figuras geométricas en forma de es-
trellas representadas en ésta, que correspondian, por tanto, a los siete cielos 8, Con
posterioridad, el afortunado hallazgo de un pequefio zafate de esa cubierta,
con unas lineas escritas en su dorso, permitid el ejemplar estudio de Datio
Cabanelas y la interpretacién completa de su simbologfa, respondiendo 2 cada
linea de estrellas una policromia «que refleja la descripcion medieval de los
cielos islimicos coronados por el trono de Dios, incluso en los colores elegi-
dos», y que terminan en el cupulin blanco de mocirabes; en los angulos de la
béveda se sitian los cuatro arboles invertidos que arrancan de la tltima esfera
del universo y atraviesan todas las restantes, respondiendo al drbol T#b4 del
paraiso, y asimismo el autor quiso ver en la etimologia de Comares el término
‘ars, vocablo cordnico, que al-Gazall lo entendia como el punto superior del
universo, del que emana Ia luz y el orden coésmico 2.

Oleg Grabar ampli6 la interpretacién cosmolégica a la sala de Dos Her-
manas del Palacio de Leones, al vincular los temas césmicos de Jas inscripcio-
nes poéticas del lugar con la béveda de mocirabes —en la que se utilizaron

2% MarTiNEZ NUREZ, M?, Antonia, «Epigrafia y propaganda almohades»: A-Qantara 18

(1997), pags. 440-444.
GuBzeRT, Serge, «Pouvoir, sacré et pensée mystique: les écritures emblématiques mer-

inides (VIIe/XIIIe-IX¢/XTVE siécles)s: A/Qantara 17 (1996), pags. 391-497.

2% Nvki, A. R, dnscripciones irabes de la Alhambra y del Generalifer, A/-Andalus 4
(1936-1939), pag, 181. .

280 CABANELAS RODRIGUEZ, Dario, E/ techo del salsn de Comares en la Albambra. Decoracién,
policromia, simbolismo y etimologia, Granada 1988,
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cinco mil prismas distintos, frente a los siete que se venian empleando— como
cupula del cielo 2 y en el mismo sentido acepta los estudios de Escher y
Bronowski, quienes encuentran un paralelismo entre las figuras geométricas de
los zécalos de alicatados y los principios fundamentales de las transformacio-
nes de los cristales y en su formulacién matemitica, por lo que concluye: «esto
implica que el tipo de ornamentacién empleado en la Alhambra satisface e in-
teresa precisamente porque su definicién matematica es la misma que, desde
Pitigoras, se ha venido usando para explicar la mayorfa de los fenémenos fisi-
cos, desde la musica a las estrellas, Y, aunque es una formulacién incapaz de ex-
plicar el movimiento, si se aplica a la estructura interna de la materia no
sometida a cambio, como los cristales» 2. Sin embargo, pone en duda que esos
conocimientos estuvieran presentes en el s. XIV granadino, inclinindose por
una tradicién artesanal de «reiteraciones formales cuyo sentido mas profundo
s6lo puede demostrarse en época muy anteriom, por lo que vuelve a la deco-
racion de las paredes como imitacion del tapiz %2,

Finalmente, ha sido Puerta Vilchez quien ha insistido en el tema, des-
menuzando los textos de la poesia epigrafica en correspondencia con la estruc-
tura arquitectdnica de todo el salén de Comares, al que aludirian los versos del
poema del salén: «bajo él giran los astros», y en las tacas: «bajan a mf los astros
del zodiacon» 2 y los correspondientes a las alcobas inferiores que, segin di-
chos versos, «las alcobas del salén de Comares son ‘hijas’ de la gran cipula» 24,
y, a su vez, «el poema de la alcoba central alude a las demas como constelacio-
nes del gran cielo representado por el artesonado del salén» 25 de igual modo,
concluye que el poema de la sala de Dos Hermanas supone «la mayor y mas de-
lirante ‘descripcién’ astral de los edificios de la Alhambra» 25, Segun este autor,
se tratatia de lo que llama «ficcidn literaria de la arquitecturay, una metifora que
abarcaria una parte real: columnas, arcos... y una parte utépica: las alusiones 2
las Pléyades, Oridn, estrellas, béveda celeste, etc., conformando una figura as-
tral, cuya finalidad consiste en «ejemplificar el inusitado nivel estético de los
lugares» 27, En el detallado estudio se contemplan también los epigrafes
corinicos y religiosos, a los que denomina los signos del poder divinos, afit-
mando, con respecto a su presencia, que «en los palacios de Comares y Leones,
estos signos aparecen en absoluta promiscuidad con el resto de las inscripcio-
nes y la decoracién, tanto a nivel de significacién como a nivel figurativo» 2%y,
en el caso concreto de la insctipcién de Comares, que «la expresién mis ro-

281 (GRABAR, Oleg, La Alhambra: iconografia, formas.y valores, pags. 146 y 179.

22 Ydem, pags. 196-197.

%5 Tdom, pig. 190.

284 PucrTA ViLCHEZ, José Miguel, «La utopia arquitecténica de la Alhambra de Granaday,
pag 75, n. 23,

285 Idom, pag. 74, 0. 13

26 Tdem, pag. 58.

27 Thidem.

28 Thidem.
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tunda de la idea del poder terrenal como emanacién del poder divino, se en-
cuentra en el salén de Comares, donde se grabé toda la s#rz LXVII alrededor
de la sala bajo la gran béveda de madera 2. Desde la perspectiva esteticista del
autot, todo ello se resume en la utopia arquitecténica de la reproduccién del
paraiso.

Y para terminar con esta breve revision bibliografica, se ha de afiadir que,
en la serie de trabajos sobre estructura y simetria de la ornamentacion
geométrica musulmana que vienen publicando los profesores de cristalografia
Emil Makovicky y Putificacidn Fenoll Hach-Ali, hay uno dedicado a los
z6calos de alicatados del Mirador de Lindaraja, en el palacio de Leones, donde
se indica que los artesanos de la Alhambra rompieron las limitaciones im-
puestas por los 17 grupos planos de simetria, mediante la invencion de dibujos
octogonales cuasi-periddicos, al igual que se habfa conseguido por medio del
pentagono en el s. XII iranf; en dicho estudio es realmente sorprendente la
comparacién que establecen de la causi-red octogonal del zécalo del Mirador
de Lindaraja, con la red reciproca fundamental de un cuasi-cristal octogonal,
expuesta por un diagrama de diftaccion de electrones 2.

Resulta evidente que ni los artesanos ni los intelectuales del Reino Nazari
podian conocer dicha comparacidn, y que es el resultado de un ejercicio
matematico que se encuentra también en la naturaleza. Pero también es evi-
dente que, segin dicho estudio, el disefio no viene de la reiterativa labor arte-
sanal, como queria Oleg Grabar, sino que, en el supuesto de que no sea
exclusivo de la Alhambra, se ha debido de concebir en el mundo post-almo-
hade, y se ha de poner en relacién con los trazados geométricos de {)os zdcalos
a los que €l mismo aludia, como representacién de la materia inerte. Tampoco
caben sus dudas con respecto al sentido de la decoracidn, «cuyo sentido mas
profundo sélo puede demostrarse en época muy anteriom, porque, muy al con-
trario, eran plenamente conscientes de lo que representaban, que no es otra
cosa sino la teotia del conocimiento de la ideologia islimica, con sus «ajustes»
sucesivos.

Pues, de acuerdo con esa teoria del conocimiento, las exclusivas figuras
geométricas de los zécalos corresponden al mundo mineral, efectivamente,
pero también a los cuatro elementos, el ataurique superpuesto representa ¢l
mundo sublunar de la generacién y la corrupcidn, y éste a su vez se cubre con
bévedas y cipulas donde se sitda el mundo de las esferas. Esto parece ser
comuin 2 todas las épocas, al menos desde los cabbasies, cuando se puede con-
siderar impuesta la ideologfa islimica; la inexistencia de epigrafia en Samarra, o
la ausencia de inscripciones coranicas en el salén de Madinat al-Zaht7’ y la limi-

289 Puerta ViLCHEZ, José Miguel, a Alhambsa de Granada: podet, arte y utopia», Cuad-
ernos de la Alhambra 23 (1987), pag. 71.

20 Idem, pag. 7.

Bl Makovicky, Emil y Fenou. Hacl-ALi, Purificacién, «Mirador de Lindaraja: Islamic
ornamental patterns based on quasi-periodic octagonal lattices in Alhambra, Granada, and Al-
cazat, Sevilla, Spains: Bokiin de la Sociedad Espatiols de Mineralogia 19 (1996), pig. 12, fig. 7.
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tada presencia de las restantes, se corresponde con Jos planteamientos de los
filésofos del momento, la superioridad de la politica sobre la religion y la escasa
estima en que tenfan a la revelacién. Como se ha podido ver, es con los almo-
hades cuando hace su presencia espectacular la epigrafia cordnica junto al resto
de la decoracidn, de acuerdo con el propésito que guié a Ibn Tufayl, segiin su
bidgrafo, y con la sintesis que alcanzé Ibn Ru¥d; y con sus sucesotes se da la
imbticacidn total de la revelacion en el mundo de Ja vida tertenal, donde tam-
bién tiene lugar la politica, repetidamente presente en los lemas y simbolos de
la dinastia.

Si esta cultura material es, como decia G. Margais, comin y a la vez exclu-
siva del mundo musulman, la ideologia que representa y la sustenta es igual de
comun y exclusiva para la formacién social islamica, y nos define un ambito de
formacion social muy distinto de las pretendidas infinitas formaciones sociales
del modo de produccién tributario,
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