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«Rarezas»: conversiones religiosas en e Marruecos colonial (1930-
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RESUMEN: El Protectorado espafiol en Marruecos ha sido analizado a menudo como
una situacion colonial caracterizada por la estricta separacion entre co-
lonizadores y colonizados. En este articulo muestro que, a pesar de la
existencia de una rigida jerarquia entre comunidades, se dieron una se-
rie de practicas sociales, relaciones mixtas y conversiones religiosas, en
las que unos cientos de hombres marroquies y de mujeres espariolas
rompieron las barreras sociales de la época. La principal fuente para
fundamentar este argumento es la documentacion de la Alta Comisaria
de Espafia en Marruecos y sus expedientes dedicados a conversiones y
relaciones mixtas. Las autoridades coloniales, tanto espafiolas como ma-
rroquies, entendieron estas practicas como un verdadero problema poli-
tico que ponia en peligro sus respectivos model os de clasificacion social.
El traspaso de la frontera entre colonizadores y colonizados significaba
una inversion del «orden social», de manera que la principal agencia de
control politico del Protectorado, la Delegacién de Asuntos Indigenas,

* Este trabajo se enmarca en los proyectos ‘| dentidades ambival entes. Estudio compara-
tivo de sistemas de clasificacion socia’, MEC (HAR-2008-04582) y AGAUR-SGR 0658
(2009-2013), del grupo de investigacion ‘ Antropologia e Historia de la Construccion de [den-
tidades Sociales y Paliticas' (AHCISP) de la Universidad Autonoma de Barcelona. La princi-
pa fuente de este articulo es & conjunto de documentos de la Delegacidn de Asuntos Indigenas de
la Alta Comisaria de Espafia en Marruecos, entre 1930 y 1956, sitos en la Seccion de Africa del
Archivo Generd de la Administracion (AGA), Alcala de Henares, que refiere e asunto de las con-
versiones y las relaciones mixtas. La documentacion analizada incluye cartas, informes, expedien-
tesy hojas deinformacion de la citada DAI, ademés ddl correo entre espafioles y marroquies censu-
rado por la propia administracion. Quiero advertir que debido a un cambio dd AGA en la
catal ogacion de las cgjas del fondo, presento una parte de los documentos con la antigua nomencla:
tura, y otros con lanueva; esta Gltima se distingue con € prefijo «81/».
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catalogé dichas practicas en un archivo de «Rarezas» consideradas an-
tipatrioticas y perjudiciales para €l «prestigio de la raza», e inicié una
politica de persecucion de las conversiones, que por otra parte se vio li-
mitada por diversos factores.

PALABRASCLAVE: Conversiones religiosas, Marruecos; Politica colo-
nial; Relacionesintercomunitarias.

“Rarities’: Religious Conversionsin Colonial M orocco (1930-1956)

ABSTRACT: The Spanish Protectorate in Morocco has been discussed often as a colo-
nial situation characterized by the strict separation between colonizers
and colonized. In this article | show that, despite the existence of a rigid
hierarchy between communities, we also found several social practices, li-
ke mixed relationships and religious conversions, in which some hundreds
of Moroccan men and Spanish women broke the social barriers of the time.
The main source to substantiate this argument is the documentation of the
High Commissariat of Spain in Morocco and its records dedicated to con-
versions and mixed relationships. The colonial authorities, both Spanish
and Moroccan, understood these practices as a real political problem that
threatened the respective social classification models. To cross over social
borders between colonizer and colonized meant a reversal of the “ social
order”, so that the main agency for political control of the Protectorate,
the Delegation of Indigenous Affairs, branded these practices in an archive
of “Rarities’ and labeled them as anti-patriotic and dangerous for the
“race prestige’, and initiated a policy of persecution of conversions,
which otherwise was limited by several factors.

KEY WoRDS:  Réligious conversions, Morocco; Colonial Policy; In-
tercommunitarian relationships.

INTRODUCCION: CONVERSIONESY FRONTERAS ENTRE GRUPOS

La conversion religiosa en el Mediterraneo ha sido ampliamente estudiada
en la época medieval y moderna. Dicho fendbmeno representa un relevante
indicador de las relaciones de poder entre grupos, ya sea a través de la con-
versién como imposicién del grupo dominante, ya bien como estrategia de
supervivencia por parte del grupo dominado!. Asimismo las conversiones
revelan un doble proceso: por un lado, constituyen un traspaso de fronteras
por parte de personas que cambian de pertenencia, denominacién o rituales;
pero al mismo tiempo, la conversion confirma la existencia de dichas fronte-

1 Véase @ estudio sobre los renegados cristianos de BENNASAR y BENNASAR 1989y €
trabgjo colectivoy comparativo de GARCIA-ARENAL, 2001.
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ras, y en muchos casos es un gjercicio de disimulacion, como bien es conoci-
do con los cripto-musulmanes moriscos o |0s cripto-judios.

La particularidad del escenario colonial contemporaneo que voy a analizar
respecto a estos periodos historicos precedentes es la emergencia de nuevos
sistemas de clasificacion social como laraza o la nacionalidad, que hacen aln
méas complejo el fendmeno de la conversion religiosa. El caso particular del
Protectorado espariol de Marruecos evidencia otro factor diferencial respecto
al resto de colonias gobernadas por Espafia, tanto en la misma época, como
Guinea, como en tiempos modernos en Ameérica o Filipinas. Esta diferencia
basica se centra en la condicion musulmana de Marruecos, que limitd abier-
tamente la accidn evangelizadora que las diversas misiones estaban desarro-
[lando en otras zonas. La labor de los franciscanos en Marruecos, autorizada
por un decreto jerifiano del siglo XVII, se restringia a cuidado de cautivos
cristianos y mas tarde se amplio ala atencién sanitaria alos europeos residen-
tes y a una parte de la poblacion local. En €l Magreb, la gran excepcion de
conversiones colectivas que tenemos documentada es la Kabilia, con la par-
cial cristianizacion que alli tuvo lugar afinales del siglo X1X por parte de los
padres blancos franceses que lograron convertir a poblaciones rurales berebe-
res?; y de maneraindividua contamos con abundantes ejemplos de «pasado-
res de orillas», con conversiones, aculturaciones, nacionalizados y matrimo-
nios mMixtos®.

En Marruecos la presencia de cristianos autoctonos era inexistente en
comparacion con Egipto y Oriente Medio, en contraste con las comunidades
de judios; estos grupos locales se mantuvieron como protegidos a la llegada
del isam, y a ellos se fueron incorporando los sefarditas expulsados. Entre
estos grupos también se produjeron progresivas conversiones al islam, por
motivos claramente de supervivencia y para abandonar una posicion de pro-
teccion gue era socialmente y econdémicamente desfavorable, como reflgja el
caso de losjudios de Fez convertidos a islam, conocidos como bildiyyin4.

En € presente articulo quiero analizar las conversiones que tuvieron lugar
en el Protectorado espafiol en Marruecos, cuya importancia es mas relevante
de lo que su invisibilidad en la literatura parece sugerir, ya bien por falta de
explotacion de las fuentes coloniaes que aqui presento, ya bien por la propia
representacion de los agentes sociales, que consideraban irrelevante dicho
fendmeno®. Existen trabajos anteriores sobre la persecucion de las relaciones

2 DIRECHE-SLIMANI, 2004. )

3 LIAUZU, 2000. Para la situacion pre-colonia en Méelilla, MARIN, 70/234 (Madrid,
2010).

4 GARCIA-ARENAL, 66 (Paris, 1987): 113-143.

5 El primer trabajo que analiz6 el caso de relaciones mixtas en |os archivos coloniales se
debe a RODRIGUEZ MEDIANO, XX (Madrid, 1999).
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mixtas en el periodo colonial, como un modo de control de las poblacionesy
de la separacion entre grupos?; esta politica garantizaba la reproduccién de
una ideologia de la diferencia, a conformar la distincion entre protectores y
protegidos, entre colonizadores y subordinados, tal y como escribian los pro-
pios administradores en sus escritos. Pero a mismo tiempo esta ideologia
afrontaba un hecho remarcable, como la existencia de grupos de clase baja
entre los colonizadores, mezclados espaciamente con los colonizados; este
hecho ponia en duda las clasificaciones coloniaes, tal y como indica la si-
guiente recomendacién del principal érgano competente, la Delegacion de
Asuntos Indigenas (DAI), destinada a impedir que los puestos y oficios méas
baj os fuesen desempefiados por esparioles:

Como causa también de desprestigio seria conveniente eliminar de los oficios
serviles que tengan contacto con los protegidos a los stibditos espafioles y necesa
rio alos que estén a servicio directo (servicio doméstico en casas musulmanas e
incluso hebreas, limpia-botas callgjeros, etc., etc.)’.

Las conversiones preocupaban a las autoridades, tanto espafiolas como ma
rroquies, por dos razones basicas. porque las poblaciones desafiaban la separa
cién formal de las comunidades y porgue las conversiones no encajaban con
una politica religiosa basada en € aparente respeto y la consagracion de las
diferencias. En e caso que nos ocupa, las conversiones documentadas estaban
mayoritariamente vinculadas a matrimonio. Los hombres y mujeres que queri-
an realizar un matrimonio con personas de distinta religion, debian transformar
su condicion religiosa, d menos formalmente, con la excepcion musulmana,
que permite a un hombre musulman esposar a una cristiana sin que ésta tenga
que convertirse, aunque en la préctica se produjeron situaciones de todo tipo.

En definitiva, religion y matrimonio fueron dos factores clave para com-
prender el tipo de fronteras socio-politicas que definian a las poblaciones en
el Protectorado. La conversion contravenia la politica oficial de separacion de
las comunidades. Por un lado los diversos agentes coloniales repetian la idea
de una proximidad entre dichas comunidades, o incluso de una comunidad de
raza, pero por otro lado la politica de las ingtituciones coloniales trataba de
impedir intersecciones entre diferentes grupos (relaciones mixtas) y cambios
defiliacién religiosa.

6 MATEO DIESTE, 1/2 (Leiden, 2003).
7 AGA, Africa, 13, cgja 3154.
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CONTEXTO DE LASCONVERSIONES

El Protectorado espafiol en Marruecos (1912-1956) conllevo el reencuen-
tro con los descendientes de poblaciones musulmanas y judias que habian
sido expulsadas de la Peninsula. En la zona norte colonizada por Espafia vivian
poblaciones bereberes, poblaciones arabizadas, arabes y descendientes de
esclavos del Africa negra, ademés de las poblaciones citadas, andalusies, mo-
riscos y sefardies. El africanismo espafiol utilizo la presencia de estas pobla-
ciones expulsadas para justificar en su retérica legitimadora la idea de una
comunidad compartida, que conté con diversas teorias racialistas justificati-
vas. Pero por debgjo de esta ideologia, €l hecho es que la estructura social
colonia se basaria en una separacion formal de los diversos grupos, de mane-
rajerarquica, y que las prohibiciones matrimoniales jugarian un papel central
en este sistema de reproduccion de desigualdades y diferencias.

Para contextualizar las conversionesy las relaciones intercomunitarias, es
preciso presentar un breve retrato de los grupos en cuestion, tal y como se
aprecia en el cuadro 1. En el Protectorado el grupo mayoritario era el de los
musulmanes, residentes sobre todo en zonas rurales. Aunque en dichas zonas
también hallamos a espafioles y marroquies judios, la gran mayoria de estos
residia en las ciudades. Ello explica que €l principal nimero de conversiones
vinculadas a relaciones mixtas tuviesen lugar en ciudades como Tetuan, Lara
che o Alcazarquivir, o en & Tanger internacional, bajo control espafiol entre
1940y 1945.

CUADRO 1. DISTRIBUCION GEOGRAFICA DE GRUPOS EN EL PROTECTORADO ESPANOL EN MA-
RRUECOS (1945)

Residencia Marroquis Esparioles M§rr9quis Otros Total %
musulmanes judios
Rural 818.736 9.011 529 14 828.290 76,55
Urbana 176.593 63.085 13.667 374 253.719 2345
Total 995.329 72.096 14.196 388 1.082.009 100,00
% 91,99 6,66 1,31 0,04 100,00

Fuente: Garcia Figueras, T. y Roda Jiménez, R. de, Economia social de Marruecos, pag. 68 (a
partir del censo de 1945).

La poblacion espafiola estaba claramente diferenciada entre un gran grupo
de militares y funcionarios, por un lado, y la poblacién civil, por otro, con-
formada por comerciantes y emprendedores y una gran masa de trabajadores
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de clase baja que emigraron a Protectorado en busca de nuevas oportunida-
des. En términos religiosos, la comunidad catolica estaba regida desde Tan-
ger, y por las diversas parroquias que se fueron instalando por todos los nu-
cleos urbanos del Protectorado (Tetuan, Larache, Arcila, Chauen, Alhucemas,
Nador). Por tanto, los matrimonios catolicos y las eventuales conversiones
tenian lugar en estos escenarios 0 en la Peninsula, y 10s matrimonios mixtosy
civiles concernian alos juzgados de dichas ciudades, incluyendo también ala
internaciona Téanger.

Laiglesia catdlica aceptaba excepcionalmente la conversion d cristianis-
mo por medio del bautizo a musulmanes o judios que desearan «fundar una
familia verdaderamente cristiana». En una Hoja parroquial del Vicariato
Apostélico de Marruecos se recordaban las condiciones de esta excepcion
ocasionada por disparidad de cultos. Los contrayentes debian hacer «explicita
y formal promesa de que toda la prole sera bautizada y educada en lareligion
catélicay que el conyuge acatélico no turbara la vida religiosa del catolico».
El propio derecho candnico dotaba a estos matrimonios de un carécter excep-
ciona y los excluia abiertamente en términos rituales:

manda a sacerdote que se limite a requerir la manifestacion e consentimiento de
los esposos, omitiendo todos los ritos y ceremonias sagradas que acompafian a
matrimonio de los catélicos y prohibiendo siempre la celebracion de la santa misa
(...) dispone que tales matrimonios se celebren fuera de la Iglesia (en la sacristia,
en e despacho parroquial...). Con estas garantias y limitaciones se admite la cele-
bracion del matrimonio “in facie Ecclesiae” incluso a los paganos, los judios, los
mahometanos, siempre que contraigan con personas catélicass.

Por su parte, la poblacion musulmana urbana estaba estructurada de modo
vertical, con una elite o jassa, compuesta por arabes y por descendientes de
andalusies y moriscos, instalados en ciudades como Chauen o Tetuan. Esta
élite gobernaba una sociedad dividida en estratos econémicos y ocupacionales
con comerciantes, artesanos y obreros. En el campo, las cabilas eran goberna-
das por caides e imgharen (en las zonas berberéfonas, «jefes» o grandes),
articulados 0 no con € majzén (estado) central, con una gran mayoria de
campesinos, entre los que destacaban algunos notables descendientes de jeri-
fes que poseian tierras y acumulaban otros privilegios, como €l caso del sharif
de Wazzan. Los matrimonios musulmanes eran tramitados por jueces y nota-
rios (‘udul) que emitian las actas pertinentes, asi como también daban fe de
las conversiones al islam.

Finalmente, los judios marroquies vivian desde hacia siglos en la zona y
compartian diversos rasgos culturales con la poblacion musulmana, sobre

8 N°1200, afio XXII1, Tanger, 18 de septiembre de 1949, AGA, Africa, 13, cgja2313.
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todo en términos linglisticos, pero también en aspectos religiosos como el
culto alos santos. A su vez, los judios se distinguian entre aquellos que resi-
dian en el Magreb antes de la llegada del islam, conocidos como toshabim, y
los descendientes de Sefarad, los meghorashim («expulsados»). A pesar de
gue existia una estructura social propia, desde los grandes notables y |etrados,
comerciantes y otros, hasta los pequefios artesanos y obreros que vivian tam-
bién en zonas rurales, la poblacion judia en general se hallaba en una posicion
de inferioridad formal, como protegidos (dhimni) del isam y eran obligados a
vivir en espacios segregados, como el mellah de Tetuén, o a vestir distintivos
como € pafiuelo negro. Dicha posicion les permitia, no obstante, desarrollar
labores comerciaes y actividades prohibidas a los musulmanes, como el prés-
tamo con interés, y conservaban su autonomia en términos de organizacion
comunitariay religiosa, y la gestion de la justicia rabinica, ala que concernia
el asunto de los matrimonios.

En la documentacién de los archivos coloniales esparioles analizados, la
conversion a judaismo no aparece; y no puedo aventurar S no aparece por-
gue no existia o porgque no fue catalogada; en cualquier caso, de entre las
conversiones posibles, ésta subvertia alin mas la jerarquia de los grupos, pues-
to que implicaba, sobre todo en € caso de los musulmanes, transformarse en
miembro del grupo historicamente considerado protegido e inferior. En un
documento interno de gran interés, los responsables de la DAI exponian un
caso acontecido en la zona francesa, que indica el convencimiento de muchos
funcionarios espafioles del buen trato dispensado hacia sus protegidos, en
relacién al vecino francés. El informe detallaba la conversion de un musul-
méan a judaismo, después de que €l caid de su cabila le hiciera perder su buen
estatus econdmico. Emigrado con su familia a Rabat fue acogido por la co-
munidad judia de la ciudad. Al parecer, €l propio sultan le interrog6 sobre su
conversion, pero nada se hizo para frenar la actitud del renegado o castigar al
caid, una actitud que censuraban |os comentaristas espafiol es’.

El factor de la nacionalidad venia a ser también determinante y novedoso,
en el sentido de que introducia nuevas complejidades juridicas derivadas de
factores politicos que naturalizaban el hecho de tener una nacionalidad. Uno
de los impedimentos que la administracion colonia argiia para no autorizar
conversiones y matrimonios mixtos era el de la nacionalidad. Esta era conce-
bida por lajurisdiccion espafiola como un indicador de pertenencia transmiti-
do por la sangre (ius sanguinis) y no por residencia (ius solis). Dicha perte-
nencia se conseguia, pues, por parentesco y solo excepcionalmente fue
concedida a aquellos marroquies premiados por su fidelidad a Espafia durante
los conflictos bélicos. Esta concepcion moderna de la pertenencia socia y

® Conversiones de musulmanes al judaismo. Comentarios, DAI, Seccion Segunda,
Negociado Segundo, 9 de noviembre de 1948, AGA, Africa, 13, cagja81/1914.
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politica conformo la clasificacion de las personas, de |os matrimonios mixtos
y de su descendencia. Como se observa en el siguiente caso, las autoridades
coloniales espariolas no podian aceptar que una mujer espafiola renunciase a
su nacionalidad para convertirse en indigena marroqui. Y aqui €l término in-
digena debe leerse con todas las connotaciones de la época que lo identifica-
ban con poblaciones menos civilizadas o evolucionadas. Mohamed, un poli-
Cia, se caso con Angelay residian en Marruecos. En julio de 1939 la mujer
solicité un salvoconducto para visitar a su familia en Espafia, pero las autori-
dades espafiolas no se ponian de acuerdo en determinar su nacionalidad. Los
funcionarios de la DAI y de la Intervencién de Larache se contradecian a la
hora de definir dicha nacionalidad. Algunos oficiales creian que la mujer era
marroqui porgue el codigo civil espafiol decretaba que una mujer casada con
un extranjero toma la nacionalidad de su marido (articulo 22 del Cédigo ci-
vil). Pero € jefe politico de la DAI contestaba que resultaba inconcebible que
alguien perteneciente a la nacion protectora deviniese ciudadana del pais pro-
tegido. De manera que e Alto Comisario estipulé que Angela debia recibir
una pasaporte espafiol para trasladarse a Espanatlc.

El problema se extendia también alos hijos de pargjas mixtasy de conver-
sos. El siguiente caso ilustra perfectamente la equivalencia que la administra-
cién colonia establecia entre nacionalidad y filiacion, alin a pesar de la con-
version del conyuge a islam. Se trata de un exlegionario navarro que gercia
de abafil en Tauima (Nador), y que se present6 a las intervenciones locales
para manifestar su intencion de hacerse musulman. El hombre era soltero pe-
ro convivia con una viuda marroqui de Temsaman, madre de cuatro hijos, de
los que el espariol reconocia una nifia llamada Isabel. La incomodidad del
redactor del informe es evidente cuando afirmaba que «la situacion de este
caso, parece dificil, desde € punto de vista de la legislacion Sergio S. debe
ser expulsado a Espaiia, por no tener autorizada la residencia. Pero queda la
cuestion moral. ¢Qué se hace con Isabel 2»11,

LA CONVERSION COMO SALIDA AL IMPEDIMENTO DE RELACIONESMIXTAS

Laendogamiareligiosa era, entre otros, uno de los principales factores que
contribuian a la reproduccién de los gruposy ala definicion de fronteras lega-

10 Expediente de Angela Contreras Vilches y Mohammed ben Ahmed Fasi, AGA, Africa,
13, cga2313.

11 |nforme en Villa de Nador, 3 de diciembre de 1952, AGA, Africa, 13, cgja81/1914. La
reaccion espafiola es muy similar a la experimentada por los oficiaes italianos en la Eritrea
colonial, cuando en el caso de italianos que tenian hijos con mujeres eritreas, aquellos
realizaban un raciocinio similar, indicando que «si €l padre esitaliano, los hijos tienen que ser
italianos», en BARRERA, 109/1 (Roma, 2002): 21-53.
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les entre ellos. Esta endogamia predominante se basaba en normas juridicas o
informales elaboradas por cada grupo y que conformaban la accion social
cotidiana: reglas positivas, como & matrimonio preferencial (esposar a al-
guien del propio grupo religioso), o reglas negativas de diversa indole, que
prohibian esposar a un cényuge de otra confesion religiosa.

A las normas respectivas de cada jurisdiccion religiosa, cabe sumar la poli-
tica religiosa de las respectivas autoridades, entre las que se imponian las di-
rectrices de la Alta Comisaria. La politica colonia espafiola fue mucho mas
restrictiva cuando se incrementaron dichas relaciones, especialmente durante
la Guerra Civil espafiola, e inicié una accion de censura de cartas, expulsiones
y persecucion. El desplazamiento de tropas musulmanas a la Peninsula puso
en contacto a muchos hombres con mujeres espafiolas. Los oficiaes respon-
sables de las tropas empezaron ainformar de la peticion de bautizos por parte
de soldados marroquies para contraer matrimonio catélico con espafiolas, y
mostraban dudas sobre la actitud a tomar!2. El temor a los inconvenientes que
pudiese generar en Marruecos a nivel politico la noticia de los bautismos des-
encadend la persecucion de las relaciones mixtas, muchas veces sin éxito.
Pese a que €l Delegado de Al informaba al Interventor de la Regién Oriental
de que «politicamente no nos conviene autorizar estos enlaces»3, en referen-
cia a intento de Catalina, de Plasencia, de casarse con € cabo de Regulares
Tuhami, el matrimonio tuvo lugar por viacivil, en € Juzgado de Mdlilla, con
un testigo espafiol y un testigo marroqui4.

A nivel juridico, €l propio codigo civil espafiol de 1889 establecia diversas
prohibiciones (divorcio, poliginia) y cortapisas; el matrimonio civil quedaba
reservado para los «no-catélicos», negando asi a las mujeres espafiolas la po-
sibilidad de casarse con musulmanes sin abandonar la condicion de catolicas.
Sin embargo, en este marco de prohibiciones, e derecho candnico permitia
una excepcion, la dispensa por disparidad de culto, que fue utilizada por cen-
tenares de marroquies durante la Guerra Civil. Ello indica que los bautismos y
conversiones formales que analizaré se pueden entender en su mayoria como
acciones précticas destinadas a formalizar matrimonios, por intereses bien
diversos, tanto por parte de marroquies como de espafioles. Para muchas per-
sonas la conversion era una estrategia que permitia fijar lazos y apoyos mate-
riales, o paralegalizar la descendencia.

12 Carta del Coronel Jefe de Regulares Tetuan n° 1, consulta al delegado de Asuntos
Indigenas acerca de esta cuestion. Tetuan, 30 de octubre de 1940, AGA, Africa, 13, cgja
2313.

13 Carta del Delegado de Al al Interventor de la Region Oriental, Tetuan, 18 de febrero
de 1938, AGA, Africa, 13, caja2313.

14 Certificado matrimonial del Juez Municipal y encargado del Registro Civil de Médlilla,
Meélilla, 10 de marzo de 1938, AGA, Africa, 13, cgja2313.
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Uno de los hechos més remarcables de las relaciones mixtas que dieron
lugar a conversiones religiosas es que su perfil se contraponia alos tipos idea-
les presentados por el imaginario y laideologiay literatura coloniales. € sue-
fio androcéntrico de la novela africanista referia la fascinacion de hombres
esparioles por los misterios e inaccesibilidad de las mujeres musulmanas y
judias; pero este tipo de relaciones entre hombres espafioles y mujeres autdc-
tonas fue excepciona o marginal, mientras que €l tipo predominante, esto es,
entre mujeres espafiolas y marrogquies musulmanes esta casi ausente de lalite-
ratura, puesto que contravenia el modelo masculino y colonia de la domina-
cion; asi lo sefidaban los funcionarios de la DAI, cuando escribian en sus
documentos internos que resultaba inaceptable que las mujeres espariolas, del
grupo protector, se pusieran a nivel de los marroquies, del grupo protegido.

Entre las causas de la conversién tampoco podemos descartar |a hipotesis
de algunas conversiones conformadas por factores puntuales de espiongje,
como un espafiol de Castellén que se convirtié a islam bajo el nombre de
Abderrahman ben Abdellah el I1slami. Habia sido informante para los france-
ses en Fez por sus conocimientos de idiomas. La conversion al islam o vestir-
se como los musulmanes sirvio también a un espariol nacido en Tetuan para
camuflar sus actividades delictivas, aunque finalmente fue expulsado de la
zona de protectorado?s.

También hallamos conversiones de europeos que acudian a Marruecos
atraidos por alguna cofradia, como fue €l relevante caso de la ‘ Alawiyya, cu-
yared mundial se extendi6é desde la década de los 1930. Asi, se presentaron
en Chauen un argentino y una alemana casados en Siria, afiliados a la cofra-
dia. El marroqui Hajj Ahmed Recaina, de Tanger, les condujo frente a un
adul porque tenian intencion de volver a afirmar su condicion de musulma-
nes. El motivo principal era conseguir un documento que les acreditara como
musulmanes, para poder realizar la peregrinacion aLa Mecal®.

Sin embargo, la gran mayoria de las conversiones, tanto a catolicismo
como al islam, se produjeron para esposar 0 mantener relaciones con alguien
de otro grupo religioso. Diversos hombres esparioles se convirtieron al islam,
con €l objetivo de legalizar de algin modo su situacion de convivencia con
mujeres marrogquies o su descendencia. En el siguiente gjemplo, un transpor-
tista espariol de Melilla, que esperaba un hijo con una mujer de Beni Ensar,
envio la peticion de conversion a juez de Mazuja. Las autoridades espafiolas

15 |ntervencion del Territorio de Yebala. Tetuan, 15 de enero de 1946, AGA, Africa, 13,
caja81/1914.

16 |ntervencion territorial de Chauen. Chauen, 14 de septiembre de 1951, AGA, Africa,
13, caja, 81/1914.
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intentaron convencer a juez musulman para que no tramitase la conversion, y
€l baja de Beni Ensar la expulso de la cabilal’.

CONVERSIONESAL ISLAM

La mayoria de casos concierne a mujeres espafiolas que conocieron a ma
rrogquies (soldados y comerciantes) durante la Guerra Civil 0 en ocasién de
eventos gque contaban con la participacion de personal marroqui, como las
exposiciones coloniales de Barcelona o Valencia en los afios 1940. Estos con-
tactos dieron lugar tanto a noviazgos y vidas en paregja, legalizadas o no, co-
mo a matrimonios, tanto civiles como catdlicos y musulmanes. En la época de
la posguerra para muchas mujeres la aventura del Protectorado podia ser tam-
bién una escapatoria alas miserias de la Peninsula. La asturiana Trinidad, que
habia gercido la prostitucion con soldados marroquies y esparioles en Ledn,
envio una carta al Jalifa de la zona espariola, la méxima autoridad marroqui,
manifestandole su intencion de convertirse a islam y de llamarse Fatima, con
el fin de que el Alto Comisario le concediese una carta de llamada para acudir
alazona espariola

(...) A Su Altezale mando esas linias para comunicarle la sigiente noticia

quiesiera el pedirle un fabor que tanto necesito j espero que explicando el mo-
tivo tenga derecho para pedirlo necesito el marcharme para siempre a africa Siem-
pre mi hilusion j mi pensamiento asido €l sigiente quiero tener la religion maoma
pues si me lo conceden en el momento que llege me quisiera llamar fatima mi de-
seo es que quiero Religion maoma entrar en el cielo puesto que aqui me dicen en el
gobierno cibil que necesito una Carta de llamada de el ato comisario de esa mas
con mi documentacion de aqui acreditando una chica honrada j de buena familia
esta lla lo tengo todo. Tan solo necesito una carta de llamada del africa con esto
necesario paraentrar en esa

Para siempre esperando el saber si necesito el mandar €l Retrato j 1o que sea
necesario tengo el permiso de mis papasj demas familia

Sin Mas que decirle

Se despide de Su Alteza

(Serbidora) (...)e.

No es el Unico caso. Con fecha de 18 de abril de 1946, Candida, de Ceuta,
y Abdelkader, soldado de Regulares, escriben una carta al Jalifa manifestando
gue tras cuatro anos de vida en comun, ella solicita la conversion a islam,

7 Manuel Ruiz Martin, residente en Melilla, solicita su conversion al kadi de Mazuja, la
cabila limitrofe. 30 de junio de 1947, AGA, Africa, 13, caja81/1914.
18 | edn, carta de 9 de agosto de 1944, AGA, Africa, 13, caja 3156.
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circunstanciaque le llevo adgar asu familiay a sus amigost®.

En segundo lugar, y en casos ciertamente excepcional es, también hallamos
la conversion de judios a islam. En 1950 una conversacion telefonica trans-
crita entre e juez musulman de Alcazarquivir y e ministro de justicia de la
zona espanola muestra cierto desconcierto por parte de las autoridades. El
ministro le indicaba que unajoven judia de 17 afios que se habia convertido a
islam debia formalizar su retorno a judaismo?. La conversion era mal vista
igualmente por la propia comunidad judia, y especialmente por el Consgjo
Comunal Israelita de Alcazarquivir, que se quejaba a notable judio de Tetuan
Jacob Benmaman, bien relacionado con la administracién colonia franquis-
te?l, de que el ministro musulman todavia no habia enviado a los adules (no-
tarios) el procedimiento para formalizar la retractacion??. El asunto era consi-
derado como grave para la estabilidad de |as fronteras comunitarias, dado que
en un caso anterior muy similar, una menor judia que se habia convertido al
islam fue enviada ante el mismisimo ministro de justicia para que la interro-
gara sobre sus motivaciones, acompafiada por el notable judio ya citado, Ja-
cob Benmaman. También por agquella época comentaban las autoridades es-
pafolas el caso de una joven judia de Taza que se convirtio al islam frente a
un adul y un cadi con el fin de esposar a un mercader musulman de Taza; los
familiares presentaron protestay reclamaron entrevista con el sultdn para que
resolvierael caso?.

En cambio, en un interesante caso, €l judio José Sebag Mellu, originario
de Alcazarquivir, se convertia al islam en Tetuan bajo € nombre de Ahmed
ben Abdelkader ben Musa €l Islami; su conversion no fue discutida porque se
trataba de un protegido del ministro del habus, quien le colocd en dicha insti-
tucion como contable?4.

Finalmente, la DAI anotaba algunas conversiones de europeos y otros oc-
cidentales, especiamente en lugares méas cosmopolitas como Tanger?s, pero
también en Tetuan. En este Ultimo caso, un converso holandés agradece en

19 Expediente n® 185, AGA, Africa, 13, cgja 3156.

20 Delegacion de Asuntos Indigenas, 20 de junio de 1950, AGA, Africa, 13, cgja
81/1914.

21 Nota de 7 de octubre de 1947, AGA, Africa, 13, cgja 81/1914. Benmaman era
representante de la Banca Hasan de Tanger, que financié € aparato franquista a cambio de
frenar el anti-judaismo falangista. Mi entrevista con Mehdi Bennuna, Rabat, 2 de marzo de
1999; véase también ROHR, 2007.

22 DAI. Actividades judias, 4 de julio de 1950, AGA, Africa, 13, caja 81/1914.

23 Villa Nador. El escandalo del dia en Taza, 23 de agosto de 1945, AGA, Africa, 13,
cgja81/1914.

24 DAl de Yebala. Sf., AGA, Africa, 13, caja81/1914.

% Nota, «Intentos de un norteamericano de convertirse a la religion musulmana».
Tanger, 15 de septiembre de 1954, AGA, Africa, 13, caja 81/1914.
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una carta al Jalifa de la zona espariola las facilidades ofrecidas en Tetuan para
su conversion?, En ciertos casos, |os conversos a islam también eran perse-
guidos porgue se suponia que se aprovechaban de su nueva situacion para
cometer delitos varios. Por gjemplo, José Franco Castillo, detenido en la pri-
sion territorial de Yebalay posteriormente expulsado a su ciudad de origen,
Almuniiecar, tras haber adoptado el nombre de Mohammed Ben Abdeslam
Mesquini2’. En un caso similar, una espafiola se convertia a islam ante un
adul de Tetuén, y con la excusa de unos hurtos a un musulman, la mujer fue
también expulsada a la Peninsula.

En estas conversiones a islam el cambio de nombre también formaba par-
te del proceso rutinario de transformacion. Al igua que en otros contextos, al-
gunos de los nombres adoptados eran muy repetidos e identificables, como «Is-
lami»?8, Cuando se trataba de mujeres, en caso de haber tenido hijos
reconocidos y formalizados de acuerdo con €l rito idamico, entonces las auto-
ridades espariol as procedian, con resignacion, a reconocer la conversion, sem-
pre que no observaran casos de poligamia. Inocencia, zaragozana que vivia en
Cabrerizas Bgjas (Mdlilla), esposd a un transportista, antiguo mejazni, de Beni
Urriaguel. La mujer se habia convertido previamente al islam, dando fe de ello
el Tribunal cherénico de Uta en Beni Urriaguel. En ocasiones anteriores se la
habia expulsado de la zona, pero finamente se archivd su caso «puesto que
tiene hijos»2. En 1939 una mujer espafiola, Rosa Luz, entr6 en € Protectorado
para convivir con un soldado musulman de Regulares en € Barrio de Mdaga
de Tetuan. Lamujer vestia «ropas musulmanas y habiendo adoptado € nombre
de Erhimo Ben Ahmed3°, e incluso observando € ayuno durante € Rama-
dan»3l, Finalmente la pargja se separd y ella termind viviendo sola con una
hija, ala que mantenialavando ropay con trabajos a domicilio. Las autoridades
aprovecharon su posicion marginal para expulsarla del Protectorado a través
de Ceuta en noviembre de 194432,

2% Carta escrita a SA. € Jalifa, por Abdulla Van Nord, desde La Haya, 16 de octubre de
1951, AGA, Africa, 13, cgja81/1914.

27 Carta al Director de Seguridad de la Zona, 12 de agosto de 1949, AGA, Africa, 13,
c3a81/1914.

2 Nota, «Conversién al islamismo con el nombre de Abdel-lah el 1slami de Antonio Laso
Jambero, de 35 afios, natural de Tetuan hijo de Miranda Lano Gambero, jornalero, sin
domicilio fijo. Enero 1953», AGA, Africa, 13, caja 81/1914.

29 Territorial del Quert. Villa Nador, 16 de septiembre de 1946, AGA, Africa, 13, cgja3155.

30 En otro documento se asegura que se casd «seglin la Ley del Cherda con €l soldado de
la Mehal-la de Gomara 4 Ahmed ben Abdelcader Serhoni. Usa e nombre de Aicha bent
Abdel-lah».

31 Carta de la DAI a la Jefatura Superior de Policia 'y Seguridad de la Zona, Tetuan, 23
de septiembre de 1944, AGA, Africa, 13, cgja 3156.

32 Nota de la Jefatura Superior de Policiay Seguridad de la Zona. Tetuan, 13 dejulio de
1946, AGA, Africa, 13, caja3156.
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Como vemos, la posicion socia de estas mujeres espafiolas era muy diver-
sa. Hallamos a varias de elas que trabgjaban en la propia administracion colo-
nia, y cuyo contacto cotidiano con miembros de la elite marroqui o con funcio-
narios de la misma dio lugar a relaciones intimas. Algunas llegaron a esposar a
miembros de |a dlite tetuani. La viuda de un comerciante espafiol de Tetuan se
casd en Tanger en 1942, por via notarial musulmana, con Abdeslam, de la fami-
lia Benaboud, notables locales conocidos por su vinculacion con e movimiento
naciondista®. La DAL intentd, sin éxito, expulsar aMariay no reconocer dicho
matrimonio, manifestando que a ella sdlo se le podia reconocer un matrimonio
candnico y que dlo la convertia en una «querida». Este particular indica proba-
blemente que aguien desde la DAI estaba interesado en que |los miembros de la
elite no dieran g emplo con este tipo de enlaces. Pero la gran mayoria de perso-
nas relacionadas procedia de estratos bajos, sin formacidn, con escasos recursos
y en muchas ocasiones vinculadas alocales de ocio y prostitucion. En estos ca
sos, la contraparte marroqui era también de clase baja, y estaba vinculada a las
tropas coloniaes, como Regulares o Mehal-las. Por gemplo, Carmen se convir-
tié d idam para casarse con Caddur, cabo de Mehal-la de Tetuan, tras quedarse
embarazada. Convertida bgjo € nombre de Fatima bent Mohammed Caddur €
Idami, los ingresos del marido resultaban insuficientes y la mujer debia recurrir
ala ayuda de sus padres®. Hay que insistir en @ hecho de que & matrimonio
islamico no requeria la conversion de estas mujeres, de manera que estos casos
podrian indicar ya bien la presion de los futuros maridos, ya bien la voluntad de
las mujeres de integrarse en unanuevared socid y familiar.

BAUTISMO EN EL CATOLICISMO

El mayor nimero de casos que tengo contabilizados en la documentacion
espariola concierne a las conversiones de hombres marroquies a catolicismo.
Pero se trataba sin duda de una conversion formal, en forma de bautismo,
como requisito previo a matrimonio mixto. En el bautizo muchos marroquies
adoptaban un nuevo nombre, tal y como figura en las actas matrimoniales. Un
marroqui musulman ingresado en la Legion en agosto de 1937 fue bautizado
en octubre de 1941 en Santa Maria de Mérida, ciudad en la que se instal6 a
vivir. Con € bautizo, cambi6 su nombre de Tahar ben Mohammed por el de
José Maria Vicente Navarra Espafia, y obtuvo la nacionalidad espafiola®.

33 DAI. Informacion. Tetuan, 17 de junio de 1946, AGA, Africa, 13, caja 3156.

3 Intervencion del Territorio de Yebala. Informacion. Boletin n° 165. Hoja nimero 3.
Tetuan, 19 de octubre de 1946, AGA, Africa, 13, caja 3156.

35 Carta de Gonzalo Gregori a Alfredo Galera Paniagua, Delegado de Al, Madrid, 20 de
julio de 1944, AGA, Africa, 13, caja 2406.
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Otro gemplo de cambio de nombres es el de Abdelkader ben Mohamed
Hamed, un refugiado de la zona francesa que fue detenido en Espafia, bauti-
zado con el nombre de Rafael Diaz Sanchez36. En otro gjemplo, la espafiola
Dolores esposa catdlicamente en Melillaa Mohamed ben Hammu ben Bachir,
gue fue bautizado con el nombre de Antonio Ortigosa Martin3’.

Pero en el bautizo no siempre se dotaba al hombre marroqui de apellidos
ficticios espafioles, sino que también se conservaba el nombre del padre. Asi,
Mohamed ben Lahsen e Hehe (gentilicio, de Haha), cabo de Regulares, fue
bautizado con € nombre de José ben Lahsen Hach, y también obtuvo la na-
cionalidad espafiola®. O un comerciante de tejidos de Zegangan, que esposd
en Barcelona a Conchita, oscense, con la que se caso en la Iglesia Parroquial
del Espiritu Santo, con Certificacion del Registro Civil, y que adopt6 el nom-
bre de Javier Luis Ben Aixa-Ben-Tieb®.

En las fichas de matrimonios mixtos no siempre hay constancia de un
cambio de nombre, hecho que prueba que més que una conversion se trataba
de un bautismo efectuado para legalizar las uniones; aunque en las partidas,
los parrocos se veian en la l6gica obligacion de cumplimentar al menos un
nombre de pila «cristiano»:

Villa Sanjurjo: Mohamed Sahaf Mohand Bejneni, de unos 32 afios, sargento de
laMehal-ladel Rif, n° 5, natural de Quebdana, casado con Nieves Herrero Jiménez
de 25 afios, natural de Avila, hija de Salustino y Susana, domiciliado en Soldado
Espafiol. El musulman se bautizo en Espafiaimponiendose el nombre de Juar?.

De las cartas interceptadas por |a censura espafiola se desprende que en la
vida cotidiana muchos de estos marroquies eran denominados por |os espario-
les con nombresy alias espafioles («rubio», «Juanito», «Jaime») o |0s propios
marroquies firmaban sus cartas con |0os mismos.

Igualmente es preciso considerar un aspecto del que no dispongo mayor
informacion, y que me limitaré a apuntar. Me refiero a abandono de menores,
su adopcion o tutorizacion por instancias caritativas que transformaban el
nombre y pertenencia de las personas en cuestion, como el caso de la joven
Maria, con apellidos espafioles, que en realidad era una marroqui de Ténger,

36 DAI, Nota de 1941 (sf.), AGA, Africa, 13, caja 2332.

37 Intervencion territorial del Rif. Villa Sanjurjo, 25 de septiembre de 1946, AGA,
Africa, 13, caja3154.

38 DAI, expediente 76535, AGA, Africa, 13, caja 2406.

39 Acta matrimonial de 17 de septiembre de 1946, DAI, expediente 91, AGA, Africa, 13,
caja 3155.

4 «Relacion de los matrimonios de musulmanes y espafiolas, existentes en esta region»,
Servicio de Intervenciones del Rif, Villa Sanjurjo, 24 de noviembre de 1939, AGA, Africa, 13,
caja2313.
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gue fue conducida ala Peninsula a través de Ceuta, e ingresada en el Asilo de
San José de Algeciras, donde fue bautizada y llevada a un Convento de Jerez
de la Frontera. Al adquirir la mayoria de edad abandoné el convento y tuvo
gue mantenerse gerciendo la prostitucion, por lo que fue detenida 'y encarce-
lada en varias ocasiones*.

Vistos los giemplos analizados, parece dudoso que € bautizo de adultos
congtituyera una conversion efectiva, que implicara la préctica de los ritos de
lanuevareligion. En e caso de los marrogquies no tenemos noticias de que se
produjera un abandono explicito del isam, aunque en la préctica laley id&
mica identifica el bautismo como prueba de apostasia. Tampoco sabemos
hasta qué punto la shahada, € rito islamico forma que indica la afirmacion
de fe, indicaba la posterior practica de las personas implicadas. De todas ma-
neras, € andlisis de estos aspectos no es ni mucho menos definitivo, puesto
gue no disponemos de datos fehacientes sobre la reaccion marroqui frente a
estos bautizos de marroquies.

Tras los bautismos y 1os matrimonios catélicos de marroquies, también si-
guieron diversos abandonos y regresos a Marruecos. En marzo de 1944 Ra-
faela se caso en la Parroquia del Carmen de Aguilar de la Frontera (Cérdoba),
con José Ben Al-lal Ali de Ulad Settut, que la abandoné junto a sus hijos. La
DAI observaba que en caso de denuncia, ésta seria dirimida por los Tribuna-
les Hispano-Jalifianos*.

El bautismo no implicaba necesariamente un cambio en los documentos
oficiales identificativos del Protectorado, es decir, € pasaporte o la nekua,
una especie de carta de identidad emitida por las autoridades espafiolas. La
propia administracién espafiola continuaba archivando e nombre oficial de
los individuos en los carnés identificativos, a pesar del bautismo, siguiendo la
tecnonimia local. El cabo de Regulares de Méelilla n® 2, Mohamed Amar Ya
hia, esposd a Maria en la iglesia de Tebas (Maaga) en 1936, y habia sido
bautizado como Manuel Mohammed Amar. EI matrimonio tuvo dos hijos, y
su esposa le denunci6 por malos tratos en 194443,

En e siguiente caso, un soldado de regulares de Tetuan solicitd casarse
con una espafiola de Leganés. Segun declaraba aquél a las autoridades espa-
folas, «esta decidido a bautizarse si para ello es necesario, con tal de vivir en
matrimonio legal y dar nombre legitimo a su mencionado hijo...»*. Para ello,
el juzgado de Leganés exigiay recibia el acta de un adul, con un niUmero de-

4 Carta del Comandante de la Intervencion de Asuntos Indigenas en Espafia al
Delegado de Al, Madrid, 30 dejunio de 1941, AGA, Africa, 13, cgja 2334.

42 Expediente n® 103, DAI, AGA, Africa, 13, cgja 3156.

43 Nota dela Policia de Villa de Nador, 22 de agosto de 1944, AGA, Africa, 13, cga3154.

44 Carta del General jefe superior al Delegado de Al. Ceuta, 17 de noviembre de 1939,
AGA, Africa, 13, cgja2313.
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terminado de testigos, para dar fe de la solteria del soldado, y evitar asi un
eventual caso de poligamia. Algunos matrimonios también venian a formali-
zar relaciones de larga duracion, como la existente entre Mariay Mohamed,
alias «Pepe el moro», quien manifestaba que esperaba poder casarse después
de convertirse®.

Uno de los testimonios mas interesantes es el aportado por un marroqui en
una carta a su futura esposa. Como en tantos casos, la carta indica el dominio
escrito del castellano de muchos marroquies, indicativo también del nulo do-
minio del arabe por parte de los espafioles. El era un antiguo enfermero del
Hospital Civil. En la carta Aomar explicaba a su compafiera, una costurera de
Tanger, que «toda la culpa la tienen Tetuan por existir un acuerdo entre €l
Jalifay e Alto Comisario, por o que una Espafiola no puede estar con un
musulman, sino estan casados legalmente por la iglesia catdlica por la parte
civil también». Esta informacion la habia obtenido de un Superior de la Mi-
sion de Larache, quien le recomendd que marchara a Ceuta porque ali le re-
sultaria més fécil bautizarse y casarse. Aomar ofrecia otros interesantes deta-
Iles, como € tipo de vestimenta con el que debia acudir ala boda, de acuerdo
con el parroco que les debia casar. Este le aconsgaba que no acudiera a la
iglesia con laropa que por entonces llevabay que se compraratrajey zapatos.
Aomar finalizaba la carta comentando que «pronto me llamaré Eduardo»*6.
Este particular indica que los actores también eran conscientes de las reglas
del juego impuestas por las autoridades coloniales, y de las estrategias que
podian seguir para eludirlas.

Para finalizar también debemos citar el caso minoritario de judios cristia-
nizados. En una de |as escasas referencias de hebreos bautizados catolicamen-
te para casarse con espanoles, tenemos e caso de Mercedes, una mujer de
nacionalidad espafiola nacida en Casablanca, hija de los judios Jacob y Sara.
En Larache fue bautizada a contraer matrimonio con un subteniente de la
Legion. Tras la muerte de su marido, regentaba la Pension Sevillana, en la
gue se gercia la prostitucion. La DAI censurd cartas que escribia a un mu-
sulman de Zegangan, y con motivo de un viagje, €l interventor ordené a la Po-
licia que impidiera & desplazamiento, pero finamente lo aprobd, anotando a
|4piz en e documento una relevante observacion: «por tratarse de unaisragli-
ta degjarlos en paz, queda sin efecto la prohibicién»*’. La nota merece aten-

4 |ntervencion Territorial del Rif. Villa Sanjurjo, 21 de octubre de 1946, AGA, Africa,
13, caja 3155.

46 Ceuta, 6 de abril de 1948, AGA, Africa, 13, cgja 3155.

47 Carta del Interventor del Territorio del Lucus, Larache a la DAI, 17 de abril de 1946,
AGA, Africa, 13, caja 3154. En e expediente n°143 se detalla un proceso similar, de una
mujer espafiola esposada con marroqui, y con hijos, cuya resolucion politica resulta en: «Baja
y cuenta a Policia levantamiento la prohibicion (en vista de que tienen hijos)».
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cion, primero por el comentario de dejarla en paz por su condicion de judia, y
en segundo lugar, a continuar concibiendo a la mujer como judia, a pesar de
su bautismo y matrimonio con e militar espafiol. La Territorial del Kert, zona
en la que vivia Mohamed, hijo del kateb de la Intervencion Comarcal de Ze-
gangan, informd que Mercedes le visitaba para contraer matrimonio con €.
Por tanto, el caso ilustra la existencia de personas con vinculaciones transco-
munitarias, a pesar del ambiente general de reproduccién de las fronteras gru-
pales; laDAI promoviaiguamente la censura de correo delosjudiosy procu-
rabaigualmente evitar el cruce de fronteras religiosas®.

L as relaciones informales entre algunos hombres judios y espariolas apare-
cen recogidas en los informes, pero la oposicién a esta interaccion no proce-
dia solo dela DA, sino de las propias familias. Por g emplo, la madre de Sal-
vador, un judio procedente de Venezuela, escribe a la espafiola con la que
pretendia casarse, y le desaconsgja tal matrimonio «debido a que es hebreo y
sSupoNgo gue nunca que Se case con otra que no sea de su religion. Como su-
pongo, sus padres opinaran |0 mismo»#°.

REACCION ESPANOLA: CLASIFICANDO Y PERSIGUIENDO «RAREZAS»

El etiquetaje de las relaciones mixtas y de las conversiones por parte de la
administracién espariola es muy significativo, puesto que las catalogaban den-
tro de un archivo de la DAI denominado Negociado «R», de «Rarezas». El
archivo incluia otro tipo de asuntos, personasy relaciones consideradas inde-
seables, como la homosexualidad o la pederastia. Las propias hojas de infor-
macion y las carpetas eran marcadas por los funcionarios con una «R», y en
lapicero de color rojo, que a mi entender pretendia dar alln més un aire de
estigmatizacion por parte de los censores. En otras carpetas también se utili-
zaba la denominacion de «Racismo» para los casos de parejas mixtas. Este
uso del término racismo es digno de comentar, puesto que no refiere la idea
de «discriminacién», sino que sugiere €l contacto entre «razas». Los periplos
del concepto de raza no son €l objeto de este estudio, pero merecen ser remar-
cados aqui estos variados usos semanticos. En las cartas censuradas tanto ma-
rroguies como espafioles emplean de vez en cuando € término «raza» como
sinénimo de grupo humano, de acuerdo con € sentido comun de la época;
algunas mujeres espafiolas, en especial, usaban |os términos «raza arabe» para
referirse a los marroquies. En los documentos internos de la DA, escribian

48 «(...) Esta clase de correspondencia debera ser vigilada no solo a musulmanes, si no
también a los judios (...)», carta de la DAI al Interventor Territorial del Rif, Tetuan, 31 de
mayo de 1946, AGA, Africa, 13, cgja 3154.

49 Carta de 5 de octubre de 1946, AGA, Africa, 13, caja 3155.
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los funcionarios que no convenian las relaciones mixtas por razones «de ca-
racter racista»®. La propia conversion era definida como un atentado alare-
ligiony alaraza, arguyendo ademas criterios de tipo higienista muy vincula-
dos a las teorias raciales de la época. En 1946 € delegado de Al escribia a
Alto Comisario indicando que:

Las relaciones amorosas entre musulmanes y espafiolas, en las que las «com-
placencias» de éstas dafian gravemente nuestro prestigio y los comentarios entre
ellos sobre este tema son dolorosos para nuestra dignidad, saliendo malparadas la
religion y la raza por los casos de apostasia que en €ellas se producen y por € la
mentable estado sanitario de |os marroquies, reviste caracteres inquietantesbl,

Para justificar su argumentacion el delegado adjuntaba una muestra de ca-
sos de mujeres espariolas casadas con hombres marroquies por € rito islami-
co, ademés de numerosas infidelidades entre marroquies y mujeres espafiolas,
esposas de oficiales y persona de la administracién colonial: un soldado ma-
rroqui de Regulares de Ceuta, que escribia a Jalifa para que facilitase la con-
version a islam de una espafiola de Vaencia, para esposarla; la hija de un
comandante de caballeria, embarazada de un tangerino musulman; dos her-
manas, espafnolas, que se tradadaron a Uad Lau y terminaron casandose con
dos marroquies, ambas convertidas al islam.

Otra llamativa etiqueta empleada por algunos administrativos en las fichas
de conversiones era la de «moriscos», para designar a aquellos espafioles que
se convertian a islam®2, La DAI consideraba la apostasia como una falta gra-
ve de antipatriotismo y un desafio intolerable a orden social. Maria, proce-
dente de Mélaga y residente en Tetuan, gercia la prostitucién; convivia con
un taxista musulman, con hijos y casado con una marroqui. Las autoridades
de la DAI calificaban asi su intencién de convertirse al isam: «Se manifiesta
en tonos antipatrioticos, expone su decision de apostatar y constituye, en su-
ma, un motivo de desprestigio para nuestra col oniax»>3.

La DAI actud en consecuencia con este sistema estigmatizador de clasifi-
cacion de las relaciones mixtas y de las conversiones. Al definir su peligrosi-
dad social, inici6 una persecucion que se acentud en los afos cuarenta, tras
constatarse su aumento araiz de la Guerra Civil. Antes de 1936 ya hay refe-
rencias en los archivos que indican el malestar por estos fendbmenos de pasaje

50 Nota de 29 de marzo de 1946, AGA, Africa, 13, caja 81/1923.

51 Nota para SE. e Alto Comisario, DAI, Tetuan, 22 de mayo de 1946, AGA, Africa, 13,
cgja3154.

82 «Asunto: moriscos», Villa Nador, 3 diciembre de 1952, AGA, Africa, 13, cgja
81/1914.

53 Carta del Interventor del Territorio del Lucus, al Delegado de Al de Tetuan, Larache,
24 de octubre de 1946, AGA, Africa, 13, caja 3156.
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de fronteras comunitarias, pero su incremento durante e conflicto armado
provoco gran preocupacion entre las autoridades. El motivo de dicha alarma
fue el aumento de matrimonios mixtos, con los consecuentes bautizos de sol-
dados marroquies oficiados en iglesias espafiolas. El hecho de que se difun-
diese la existencia de casos de bautismos podia repercutir negativamente en la
recluta de soldados y en la participacion de marroquies en la guerra. Asi 1o
reflegja el asunto de la censura espafiola del correo marroqui. Las autoridades
espariolas observaron en octubre de 1937 que los soldados marroquies escri-
bian sus cartas en un papel comprado a cantineros espafioles, con imagineria
catdlica (estampas del Sagrado Corazén, del Apostol Santiago o de la Virgen
del Pilar)>4. Temiendo que lallegada de las cartas sugiriese que los marroqui-
es se estaban convirtiendo a catolicismo, laDAI ordeno laimposible labor de
transcribir a mano de nuevo los miles de cartas en papel blanco sin simbolo-
gia. La politica de respeto hacia €l islam se podia venir abgjo por este tipo de
cuestiones. Por €llo, los mandos también insistieron en que las monjas enfer-
meras 0 |os curas no hiciesen proselitismo entre los marroquies heridos en los
hospitales espafioles, y Ilegaron a colgar notas con este cometido; a ello se
sumaban otros precedentes polémicos, como el uso de escapularios catolicos
en los uniformes y la existencia de «madrinas de guerra» espafiolas de solda-
dos marroquies®.

Finalizada la Guerra Civil, en noviembre de 1939 el delegado de Al envié
una peticién a las diferentes regionales para que le informasen de los matri-
monios contraidos entre marroquies y espafiolas. En 1940, € Delegado de Al
comunicaba abiertamente su politica de impedir a toda costa que se produje-
sen matrimonios mixtos, para evitar bautizos y conversiones. El argumento
eramuy claro en un momento clave de la politica colonial, basada en la ideo-
logia del respeto al islam. Pero el delegado también aducia razones paternalis-
tas por el control de las mujeres, indicando que por «la necesidad de mantener
nuestro prestigio como protectores se refiere, se estima ponerse cuantas difi-
cultades sean posibles, evitando también con ello situar a nuestras compatrio-
tas en tal lamentable inferioridad de condiciones»%s.

Las medidas que siguieron en el Protectorado fueron la creacion en la Sec-
cion Politica de la DAI dél citado archivo «R», la censura del correo entre
esparioles y marroquies, y € inicio de una politica de persecucion hacia los

5 Sobre esta cuestion, véase Madariaga, M2 R. de, Los moros que trajo Franco... La
intervencion de tropas coloniales en la Guerra Civil, pags. 287-296; Mateo Dieste, J.L., La
“hermandad hispano-marroqui. Politica y religion bajo el Protectorado espafiol en
Marruecos (1912-1956), pag. 255.

% Madariaga, M2R. de, Los moros que trajo Franco, pags. 287-292.

5% Carta del Delegado de Al al Coronel Jefe del Grupo de Regulares de Tetuan, ne 1,
Tetuén, 15 de noviembre de 1940, AGA, Africa, 13, caja2313.
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implicados. Esta politica contra las relaciones mixtas se baso en € impedi-
mento y prohibicion de entrada o salida del Protectorado®?, pero también en
algunos casos la propia DAI se dirigia a familiares de los implicados, amena-
zandoles o advirtiéndoles del carécter vergonzoso de la relacion. El siguiente
giemplo ilustralaretérica empleada en aguel momento:

Se trata de que un «morito» que es un sinverglienza de tomo y lomo ha reque-
rido de amores y es correspondido por la Srta. Victoria que pongo es tu hermana
(...) No se si sabes que cuando ocurre algo asi, la medida que por la DAI se toma
es la de prohibir la venida a Marruecos de lainteresada y la ida a Espafia del inte-
resado y comprenderas que es una cosa muy ldgica de defensa de nuestras mujeres
guienes unas veces engafiadas por una propaganda mas o menos bien intencionada
de nuestros inconscientes periodistas (Luis A. de Vega, por ejemplo) y otras por
gue los ingtintos naturales de ellas no son todo lo castos que era de desear €l caso
es que algunas han llegado a «liarse», casarse por |0 moruno, o por la Iglesia nues-
tra pero de todos modos al final son unas desgraciadas que quedan desamparadas y
en una situacion que luego yano tiene arreglo®e.

En este caso la propia implicada, que era catélica practicante y comentaba
en sus cartas que pensaba en é a salir de la misa de novenas, recibio con dis-
gusto las amenazas de su hermano, y finalmente escribié a marroqui para
comunicarle que su relacion no podia continuar, ya que «Somos pues unas de
tantas victimas que hay por la incomprension de las familias y del sistema
anticuado de [as mismas»®.

Esta politicaimpidi6 € libre desplazamiento de hombres y mujeres, y mu-
chas de éstas fueron expulsadas del Protectorado, por mantener relaciones con
marroquies o por pretender casarse con ellos. Josefa, bailarina de salén, tenia
intencion de casarse con un carpintero marrogqui, miembro del Partido Refor-
mista, y de convertirse a islam, por lo que fue obligada a abandonar el Pro-
tectorado por la Jefatura Superior de Policiay Seguridad de laZonaen 1946.

En dicha persecucion, la administracion colonia ided diversas artimafias
legales. Los jueces que tramitasen matrimonios mixtos debian obligar a con-
trayente espafiol, la mayoria mujeres, a presentar prueba de no haber sido
bautizado (orden de 12 de marzo de 1941). El delegado cargaba las tintas con-
tra e juez municipal de Médlilla, por haber tramitado un matrimonio mixto
civil, cuando se suponia que:

57 MATEO DIESTE, 1/2 (Leiden, 2003). Por gjemplo, la hija de un empresario barcelonés
dd embalagje esposd en Barcelona ad marroqui Fatah de Segangan, «el cua se bautizd para
casarse con € nombre de Luis», y en diciembre de 1948 la DAI decretaba para la mujer la
prohibicién de entrada en Marruecos; Expediente n° 144, DAI, AGA, Africa, 13, caja 3156.

%8 Carta desde Tetuan, a José, Zaragoza. Tetuan, 19 de noviembre de 1947, AGA,
Africa, 13, cgja 3158.

59 Carta de Pilar a Al-lal, 27 de noviembre de 1947, AGA, Africa, 13, caja 3158.
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la espafiola esta bautizada pues en nuestra mentalidad y costumbres, constituye
excepcion el no haber recibido € sacramento del bautismo. De haber sido, dicha
autoridad olvidd e cumplimiento de un deber que no debiera olvidarse en evita-
cion de las consecuencias que se vienen observando, y la repeticidn de casos de in-
dividuos que se casaron ya en otras ocasiones cheranicamente y tienen hijos de sus
esposas musulmanas y van al matrimonio con espafiolas en estas circunstancias de
verdaderay evitable anormalidadso.

Ademas, las autoridades espafiolas también presionaron a los jueces ma-
rroquies para que rechazaran las conversiones, como en el caso de un espariol
de Mélilla que acudio a juzgado cherénico de Mazuja para convertirse y po-
der esposar a una musulmana con la que esperaba un hijo, pero dado que ya
se hallaba casado y con hijos le indicaron al cadi «lano precedencia del asun-
to»6l, En 1947 el ministro de justicia envio una circular a los jueces musul-
manes para que antes de extender 1os contratos matrimoniales a parejas com-
puestas de persona cristiana y musulmana se pidiesen antecedentes a las
Intervenciones, para que la DAl manifestara la conveniencia de autorizar di-
chas uniones®2,

Cabe también concluir que, sin embargo, en la préactica la administracién
colonial tampoco podia controlar toda la informacion ni las fronteras, y mu-
chas relaciones se pudieron consolidar; en € caso de algunos matrimonios y
de conversiones, la politica represiva se veia frenada por factores particulares,
vinculados al estatus de las personas, 0 a hecho de tener descendencia. Este
peso del rango social se puede apreciar en € siguiente giemplo. Se trata de un
caso de divorcio entre un iraqui y una espafiola, que se conocieron en Madrid,
y que en 1951 se desplazaron a Tetuan para esposarse ante un adul. Tras un
tiempo la pargja se divorcio, y la DAl debi6 efectuar una serie de tramites, a
sabiendas de que se habian casado de acuerdo con el derecho iddmico. La
joven era una sobrina del director genera de RENFE. En Tetuén el iragui se
entrevistd con el ministro de justicia de la zona espafiola, Afailal, y éste le
envio a Jefe de politica de la DAI, que recomend6 a la chica que no se casa
ra. Al poco tiempo de divorciarse, la mujer mostré su preocupacion a las au-
toridades espariolas porque en e registro civil no figuraba que estaba divor-
ciada La DAI observé e caso aduciendo que «a no perder ella su
nacionalidad ni su religion, lo Unico que queda es un pecado desde el punto
de vistareligioso pues alos ojos de lalglesia Catélicay de nuestra legislacion
ellano se ha casado sino que simplemente se ha amancebado»$3.

6 Nota del delegado de Al al Alto Comisario. Tetudn, 24 de octubre de 1946, AGA,
Africa, 13, cgja 3154.

61 Aspostasia. Nota de 7 de junio de 1947, AGA, Africa, 13, cgja81/1914.

62 Seccion Politica de la DAI. Tetuan, 13 de enero de 1947, AGA, Africa, 13, caja 2313.

6 Expediente personal. 1953. Intervencion del territorio de Yebala, AGA, Africa, 13,
caja 2410.

Hispania, 2013, vol. LXXIII, n°. 243, enero-abril, pégs. 223-252, 1SSN: 0018-2141, e-I SSN: 1988-8368, doi: 10.3989/hispania.2013.008



«RAREZAS»: CONVERSIONES RELIGIOSAS EN EL MARRUECOS COLONIAL (1930-1956) 245

La conversion de espafiolas al isam era doblemente inaceptable para las
autoridades coloniales cuando la madre habia tenido hijos de un padre espa-
fiol. Rosario, viuda de un espariol y con cuatro hijos del mismo, convivia con
un comerciante musulman de Larache, pero la Intervencién determind que «a
pesar de la antigiiedad de este amancebamiento en beneficio de los hijos del
primer matrimonio, convendria expul sarla»%4,

A mi entender, los propios funcionarios mantuvieron reacciones contra-
puestas frente a este tipo de relaciones. En el siguiente caso, |os funcionarios
consideraron que no podian intervenir, porque se trataba de una unién lega
musulmana. Una hija del administrador de correos de Ceuta espost a un fun-
cionario marroqui del cuerpo de Administracion de Correos de Tetuan. Al
poco tiempo se separaron, y lamujer se trasladd a Ceuta con la hija de ambos,
pero el funcionario de la DAI aconsej6 en el expediente, en escrito a mano,
gue «con hijos avisar a Censura que |os dejen en paz»%.

El hecho de tener hijos legales, y en caso de no darse poligamia, las auto-
ridades entendian que no podian intervenir, para no dgjar soltera a la madre.
En otro de los casos, la DAI criticaba la demanda de matrimonio solicitada
por Mohammed, motorista de la Mgjaznia, a Encarnacion, con quien convivio
en Larache. Lamujer fue expulsada a Espafia en noviembre de 1946. La pare-
jasolicitaba la posibilidad de contraer matrimonio canonico, gracias a la me-
diacion del Cuasi-Parroco de la Iglesia de N2 Sra. del Pilar de Larache, que
certificaba que Mohamed tenia proyectado contraer dicho matrimonio y soli-
citaba dispensa de disparidad de cultos. La pargja adjunt6 un certificado mé-
dico con la posibilidad de que la mujer estuviera embarazada. La DAI decidio
esperar tres meses para concluir s existia dicho embarazo, y a reganadientes
concluyd que «en caso de que se considere oportuno, que seriaa adquirirse la
certeza del embarazo se le podria autorizar a casarse». Bgjo esta eventualidad,
la DAl se mostraba contrariada con las autoridades judiciales y eclesisticas
espanolas y las instaba a no tramitar dichos enlaces por una serie de razones.
ni los jueces ni los sacerdotes podian tener la certeza de que e contrayente
fuese soltero, «ya que tanto Kodat como Adul extienden un certificado por
dinero sin més averiguacionesy, por €l contrario, tenemos casos en el archivo
de “R” en gue estaban casados con una musulmanas y con varios hijos»; €l
desprestigio paralas mujeres musulmanas y sus familias, y la eventualidad de
una abjuracion frente al juez musulmants,

Emiliana se casd con Mohamed en Plasencia, en marzo de 1938. El fue
bautizado como José Antonio Billot Jahya, «soltero, de ventitrés afios, natural

8 Nota, expediente 123, AGA, Africa, 13, cgja 3156.

65 Jefatura Superior de Policia y Seguridad, Tetuan, 2 de noviembre de 1944, AGA,
Africa, 13, caja 3156.

8 Despacho de 10 de marzo de 1947, AGA, Africa, 13, cgja 3154.
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de Marsina (Marruecos), hijo de Buchta Ben Billot y de Jahya Ben Jahyab"».
La DAI si autorizd la marcha del hombre a Espafia, porque el matrimonio
tenia una hijallamada Teresa8. Se suponia que €l nombre de |a nifia asegura-
ba su condicion de catélica, asi como el principio del matrimonio por dispen-
sa, segun @ cua el bautizado se comprometia a educar a su descendencia en
lareligion catdlica

Finalmente es preciso remarcar que no solo fue la DAI la que gjercio €
control de dichos «traspasos» de frontera, sino que también los miembros de
las respectivas comunidades gjercian presion de maneras muy diversas. Una
mujer espafiola escribié una carta a hijo del juez musulman de Jebala, acon-
segjandole que no se casara con una mujer sevillana de Tetuan. La autorade la
carta atribuia este tipo de relaciones a intereses econdémicos, y descalificaba a
lamujer por pretender abandonar su religion. De todas maneras, €l padre ma-
rroqui ya habia prohibido abiertamente dicho matrimonio:

esa mujer no es para ti, es de otra raza, otra religion y otras costumbres muy
distintas a las tuyas y que a la larga no podrias aguantarla tu a ella ni ella a ti.
Ademas no es buena ni formal, una mujer que deja su religion por casarse, es mala,
€s0 Nnos esta completamente prohibido como seguramente 0s pasara a vosotros, mi-
ra que poco se te haocurrido ati dejar tu religion para hacerte catélico y haces bien
si no lo sientes. Ahi no te quepa duda que van en plan de hacer negocio contigo®®.

POLiTICA MARROQUI Y PERCEPCIONESLOCALESDE LA CONVERSION

Como hemos visto, la DALI inicié una politica de control de matrimonios
mixtos y sus efectos de apostasia. Los sectores nacionalistas marroquies ex-
presaron su descontento frente a las 6rdenes de que las mujeres espafiolas
unidas a soldados musulmanes fuesen expulsadas a la Peninsula. Sin embar-
go, una nota de la DAl mencionaba que «los interesados se conforman a que
las mujeres se marchen, pero con la condicion de que los hijos varones habi-
dos (alos que han puesto sus nombres de Abdeslam, Abdelkader, Mohamed,
etc., etc.) queden con sus padres». En segundo lugar, la protesta denunciaba
gue durante la Guerra civil les habian permitido esposar a mujeres y condu-
cirlas aMarruecos, y quetras el conflicto seinicié un desprecio hacia ellos™.

67 Certificado del cura parroco de Plasencia, Parroquia de San Pedro, Plasencia, 17 de
marzo de 1938, AGA, Africa, 13, caja 2313.

68 Salvoconducto, Intervenciones de la Region Oriental, Villa Nador, 29 de marzo de
1938, AGA, Africa, 13, cgja2313.

6 Carta de Maria a Ahmed, Tetuan, 24 de agosto de 1946, AGA, Africa, 13, caja 3154.

70 DAI. Matrimonios de musulmanes con espariolas, Informacion de 15 de abril de 1940,
AGA, Africa, 13, caja 2446.
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Pocos afos més tarde, en un articulo de la prensa tangerina marroqui, se
expresaba explicitamente una critica a la politica espafiola de control e impe-
dimento de las conversiones a islam, que debia seguir la logica del gobierno
indirecto; esto es, que toda conversion tuviera que ser supervisaday aprobada
por las autoridades espariolas. Merece la pena reproducir un fragmento del
citado articulo para observar la actitud marroqui y su desconfianza hacia la
politica colonial de aparente respeto haciael isdam:

Al parecer, una mano oculta trabaja por detrés del telon para combatir a Islam
y sus ensefianzas. La prueba palpable de esto es la intromision directa de la inter-
vencion en las personas que desean abrazar €l islamismo ante € tribunal cheranico
de Téanger. Hace tan solo pocos meses, la intervencion comunicé al kadi que «no le
esta permitido a kadi de los musulmanes reconocer a ninguna persona que desee
abrazar €l Islam, sino con autorizacion especial del interventor civil». El kadi estu-
VO a punto de obedecer la orden del Interventor, lo que hizo que algunos que de-
seaban islamizarse demorasen su conversion; sin embargo, a Ultima hora, rechaz6
lainvitacion de la Intervencién y aceptd a cuantos quisieron abrazar €l Islam. De
entonces a aca, islamizaronse més de diez personas. La revista «Lisa ad-din» ha
publicado un importante articulo a este respecto, origina del jefe de redaccion de
la misma, € sabio Sid Abdel-lah Guen-nun. La actuacion de la Intervencion se
halla en pugna con la orientacion del Acta de Algecirasy con el convenio de Paris
(18 de diciembre de 1923) que recomiendan libertades religiosas a todos los habi-
tantes de Tanger.

En nombre de los vecinos musulmanes elevamos nuestra enérgica protesta des-
aprobando la actuacion reaccionaria de la intervencion y pidiendo que ambos pre-
dicadores sean restituidos a sus funciones religiosas libres. El pequefios soldado™.

Asi pues, e impedimento de las conversiones a islam era discutido tam-
bién desde ulemas vinculados a movimiento reformistay nacionalista, como
el tangerino Abdellah Ghennun. Dicha postura es similar a la del siguiente
caso. Un confidente exponia su conversacion con un comerciante musulman
de lamedina de Tetuan; el comerciante marroqui le explicd su incomprension
de la politica espafiola hacia € islam, a impedir que un espafiol conocido
suyo se convirtiera. Se trataba de un comerciante espafiol de su misma calle,
gue se habia casado con una marrogqui musulmana, a la que hizo convertir
formalmente al cristianismo para casarse. EI comerciante musulman y varios
amigos intentaron convertir a espafiol a islamy lo consiguieron. Las autori-
dades espariol es reaccionaron expulsando al espafiol del Protectorado. El ma-
rroqui se quejaba de tal actitud y comentaba que por aguellos dias el naciona-

71 Informacién de prensa. Traduccion del articulo Al margen de los sermones en Tanger,
del diario tangerino Mimbar ach-chaab, en nimero de 24 de junio (s.a.), AGA, Africa, 13,
caja 81/1914. Por €l contexto, € articulo esta escrito durante la ocupacion espafiola de Tanger
(1940-1945).
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lista Mekki Naciri acusaba en una reunion celebrada en la sede de su partido
(Unidad Marroqui) alos esparioles de querer cristianizar el pais’.

Y a veremos, sin embargo, que por otro lado, las autoridades musulmanas
si pondrian obstéculos a ciertas conversiones de judios, para evitar conflictos
con los jefes rabinicos, y que controlarian de modo férreo toda relaciéon de
mujeres marroquies con espafioles, especialmente los no convertidos. En este
sentido, desde el lado marroqui, las instituciones isldmicas y gubernativas
complementaban la politica colonia espafiola, en € sentido de no promover
dichas relaciones. Pero la prohibicion se centraba sobre todo en las mujeres
marroquies, a quienes se castigaba severamente en caso de romper la prohibi-
cién de esposar a no musulmanes o simplemente de relacionarse con ellos. En
el Protectorado existian varias carceles para mujeres y reformatorios para
castigar la prostitucion o las relaciones con europeos. El baja de Tetuan
Achaach persiguio incluso en los afios 1940 la asistencia de mujeres marro-
quies a cines y teatros, 0 pasear por € ensanche espariol, por considerarlos
espacios de deshonray peligro, y en cierto sentido, por el peligro de «conver-
tir» a las mujeres en europeas (en e sentido de aculturacién). En algunas tri-
bus, como Beni Said (Rif) caides como * Amar Ouchen llegaban a quemar con
gasolina a las mujeres acusadas de mantener relaciones ilicitas o de gercer la
prostitucion.

Cuando se trataba de hombres conversos a islam la situacion cambiaba,
puesto que los jueces marroquies, s no habia orden contraria por parte de la
administraciéon espafiola, gestionaban las actas matrimoniaes, asi como los
divorcios de pargjas mixtas. En el siguiente caso un suizo convertido a islam
en Londres, y que residia en Madrid, escribia a cadi de Tetuan para pedir €
divorcio con su esposa tetuani, de lafamiliael Baggali. EI hombre argumentaba
que «se volvié insoportable, en e sentido de que no me obedecia, fatandome a
respeto en presencia de otra gente y hasta insultandome en tales ocasiones», y
tras acordar con la chica su regreso, le pago e vigje para su vuelta a Tetuan,
previendo también las compensaciones previstas por laley idamicars.

En e sentido contrario, la apostasia (ridda) era vista como un delito desde
el punto de vista de lalegalidad del derecho islamico, pero no tengo noticias
de que los bautizos fueran conocidos y castigados por las autoridades religio-
sas marroquies. De todos modos existia también un debate en la propia socie-
dad marroqui, evidentemente no por si era licita la apostasia, que no lo era,
sino sobre la modernizaciéon y € grado de adopcion de costumbres y valores
gue procedian de «los cristianos». Desde finales del siglo X1X, la mera cerca-
nia con los europeos ya era percibida por fagihs y ulemas puristas como un

72 Nota de Tetuan, 29 de abril de 1944, AGA, Africa, 13, cgja81/1914.
7 Carta de Abdulah Mantovani al Kadi de Tetuan. Zaragoza, 25 de septiembre de 1950,
AGA, Africa, 13, cgja81/1914.
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signo de desislamizacién, y por ello habian emitido diversas fatuas contrarias
a la proteccion de marroquies por potencias extranjeras. Su argumentacion
principal se centraba en gue la proteccion provocaba graves perjuicios mora-
les, a causa del contacto con los cristianos y la sumision a sus leyes. A partir
de ahi, los letrados declararon como un deber de los musulmanes el evitar la
promiscuidad con los infieles. El simple contacto fisico con los cristianos o
los judios constituia una fuente de impureza y suciedad. Por tanto, € que se
convertia en protegido huia de la proteccion divinay apostataba, y entraba en
un estado de corrupcién, y también debia ser evitado™. Pese a estas reaccio-
nes airadas a alba de la colonizacion, el papel posterior de los ulemas ante la
penetracion europea fue mas bien pasivo, y la mayoria de ellos se sometieron
al dictado del sultan.

La poblacion local ided nuevos términos para designar estas ambivalen-
cias. Interesante resulta € uso del término «abutisar», parareferir el hecho de
obtener la nacionalidad espafiola en e Rif oriental. Desde un punto de vista
pragmético es también significativo el comentario que me narré un padre
franciscano’, transmitido por sus antecesores, sobre el hecho de que durante
el proceso de independencia se formaron colas a la puerta de la Iglesia espa-
fiola de Téanger, porque muchos marroquies habian oido que se concedia la
nacionalidad espafiola a quien se convirtieraa cristianismo.

No dispongo de la informacién suficiente para aventurar el grado de cono-
cimiento que la sociedad marroqui tenia de |os bautizos eclesiasticos. Es pro-
bable que la situacion colonial impidieralatoma de medidas contra los bauti-
zados, puesto que los asuntos cristianos tenian su propia autonomia y era
impensable gque los colonizados se inmiscuyeran en las actuaciones de laigle-
sia. Sin embargo, €l siguiente ejemplo sugiere que e matrimonio canénico de
marroquies no provocaba precisamente entusiasmo entre la poblacion. Mali-
ka’s, hija de padre marroqui y madre espafiola, me narré la version de como
acontecio la boda de sus padres en la Iglesia de Nuestra de las Victorias de
Tetuan a finales de los afios 1940. EI matrimonio se celebrd, como era pre-
ceptivo en los casos de disparitatis cultus, en la sacristia, mientras en el exte-
rior de laiglesia un grupo de marroquies protestaba contrala ceremonia.

7 KENBIB, 1996: 218y 224.
75 Téanger, 14 de septiembre de 2003.
76 Madrid, 12 de marzo de 2001.
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CONCLUSIONES

El Protectorado espafiol en Marruecos ha sido revisitado en los ultimos
anos desde nuevas perspectivas histéricasy en muy diversos aspectos sociales
y sobre todo politicos. El estudio aqui presentado sobre |as conversiones ofre-
ce unavision un tanto distinta del cuadro dominante que en la literatura refie-
re una sociedad colonial extremamente dividida e impermeable. Sin duda,
esta descripcion se gjusta a la realidad de una estructura socia jerarquizada
por grupos, pero e caso de las conversiones y las relaciones mixtas ofrece
muchos matices a esa imagen dominante. El andlisis de documentos de la
Delegacion de Asuntos Indigenas ha permitido entrar en aspectos relevantes
de una historia que muestra que lo politico se halla completamente ensambla-
do con lo socia y lo cotidiano, como g emplifica el hecho de que las relacio-
nes mixtas, las apostasias, las conversiones y sus rituales atrgjesen hasta la
obsesion la atencidn de los administradores coloniaes: tildando a los conver-
sos de antipatriotas, de causa de desprestigio de raza, y considerando impen-
sable que espanioles, y sobre todo mujeres espafiolas, pudiesen ponerse a la
altura de los [lamados indigenas, 0 alin mucho menos devenir uno de ellos.

Sin embargo, por debajo del férreo control colonial, tanto por parte de las
autoridades espafiolas como de las marroguies, muchas personas se movian
por estrategias de supervivencia 'y adaptacion para romper normas, tables y
fronteras sociales, ciertamente conformadas por factores constrictores, que a
menudo tuvieron que sufrir en sus carnes, tal y como sucedio con las expul-
siones. Los casos revelan la importancia de la conversion como estrategia,
para sortear barreras y disposiciones legales que la sociedad disponia para
separar colectivosy personas.

Nos hallamos frente a una auténtica tension entre la politica colonial y las
relaciones humanas cotidianas, que transcurren sin que € poder tentacular
pueda abrazar todos |0s rincones sociales; paraddjicamente la fuente principal
de nuestra informacion procede de ese gjercicio politico de espiongje, censura
y control social. La secciéon de la DAI encargada de perseguir las conversio-
nes es la que nos permite ahora rememorar la vida de personas de toda condi-
cién, que fueron etiquetadas en sistemas de clasificacion de raza, nacionali-
dad y religion. Asi pues, a nivel metodolégico debemos ser cautos ante una
posible «produccion» de la conversiéon desde el lado de la administracién co-
lonial; esto es, cabe tomar precauciones ante la presentacion que la DAI hace
de la «realidad», y por ello he analizado la manera en que esta instancia de
control socia etiquetaba las relaciones sociales y las clasificaba, asi como €
lenguaje que utilizaba. En este sentido, uno de los problemas basicos se cen-
tra en saber si la apostasia 0 conversion descritas por la DAI eran tales, dado
gue muchos casos eran meras formalidades rituales que luego no implicaban
la practicadel converso en la nuevareligion.
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La gran paradoja de todo este relato es que la ideologia oficial insuflabay
enarbolaba laidea de una proximidad histéricay racial entre espafiolesy ma-
rrogquies, pero en la préactica las instancias coloniales tenian como objetivo
principal asegurar la separacion entre ambos grupos y la relacion de domina-
cion en si. Y por eso e estudio de caso resulta tan pertinente, porque la do-
cumentacion colonial interna, en contraste con esa retorica externa de la
«hermandad» entre los dos pueblos, muestra crudamente el objetivo primor-
dial dela DAI de evitar cualquier traspaso de fronteray cambio de pertenen-
ciaque pusieraen duda su vision de larealidad, clasificada en grupos sociales
homogéneos y perfectamente distinguibles.

El estudio también nos permite concluir que la sociedad marroqui del
momento se encontraba en una encrucijada de cambios y transformaciones
gue también desafian tanto laimagen externa de un Marruecos estatico, como
la de los sectores locales conservadores. Soldados, comerciantes y cargos
administrativos entraban contacto con la poblacién espafiola, se desplazaban a
la Peninsula o participaban en las nuevas formas de produccion, ocio y con-
sumo de la sociedad urbana contemporanea; y también los intelectuales, le-
trados y lideres religiosos y politicos del momento se debatian en su actitud
frente a colonialismo y los cambios sociales, entre posturas més conservado-
rasy versiones reformistas que observaban la necesidad de combinar lo vigjo
y lo nuevo.

Finalmente, por debagjo de los rasgos compartidos por muchos procesos de
bautismo y conversiéon, conformados por la persecuciéon de la apostasia, es
preciso tener en cuenta el peso que la posicién socia o e género de los impli-
cados tuvo en sus trayectorias vitales. Si |a persona conversa tenia hijos lega-
les, laposicion de laDAI no eralamisma que en el caso de personas solteras
o sin hijos; y cuando se trataba de personas de alto rango, |os métodos aplice-
dos no eran tan violentos como los aplicados a un gran nimero de personas
gue ocupaban las posiciones més bajas en la sociedad colonial.
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