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RESUMEN: La controversia adopeionista se presenta en su entorno astur, destacando su
continuidad desde Beato de Lichana y a lo largo del reinado de Alfonso I1.
Fuentes de este periodo pueden entenderse desde la perspectiva del conflicto re-
ligisso. Las cambios politicos de aquellas décadas se explican como parte de
una politica de decidida apertura a otras realidades, refigiosas y politicas,
distintas de las visigodas.
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ABSTRACT: The adoptionist controversy is presented in its Asturian framework, underlin-
ing #ts continuity from Beatus of Liébana to the reign of Alphonse I1. Sources
of this period can be nnderstood within the religions conflict. The political
changes of those decades are explained as part of a policy of opening up to
other realities, religions and political, different from the Visigothir.
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Diversas publicaciones han venido apareciendo estos afios en relacién con
el adopcionismo, es deciz, con el conflicto cristolégico que sacudié el Occi-
dente cristiano poco antes del 800. En aquella polémica participaron el metro-
politano de Toledo Elipando y Beato, monje lebaniego '. De éste sabemos que

L QObras completas, ed. Gonzdlez Echegaray, A. del Campo y L.G. Freeman, Madrid, 1995.
Con esta edicidn bilingiie se obtiene un acceso cémodo a fas obras de Beato. Acomparian a esta
publicacidn unos prélogos. Su vida y trayectoria es recogida en uno de cardcter histdrico, que
cumgple con su propésito de ser breve introduccidn al tiempo y 1a obra de Beato de Liébana.
Mientras que la referencia a la polémica adopcionista figura en otro (679ss), mds descuidado.
Resulta grave que atn se presente a Elipando como un torturador y falseador de citas de auto-
ridades patristicas y de la liturgia (p. 682), argumento ya utilizado por Menéndez Pelayo (Historia
de Jos heterodoxos esparioles, 11, Madirid, 1917, 305), criticado por Abadal y discutible a la luz de Ia
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972 AMANCIO 1SLA

fue presbitero, curiosamente ni Elipando, ni Alvaro de Cérdoba después, ni €l
mismo afirman su condicién de abad, que sélo es sostenida por el distante Al-
cuino de York, quizas porque el lebaniego sélo alcanzé esta dignidad mas
tarde. También estuvieron involucrados Félix, obispo de Utrgell; Alcuino de
York, afincado en el entorno de Catlomagno; el papa Adriano y otros persona-
jes, algunos de los cuales sélo conocemos de nombre.

El libro de Cavadini 2 es una aportacién muy relevante al estudio del adop-
cionismo. Se enfrenta a la version, a menudo presente en obras generales, que
supone el adopcionismo una polémica de escaso nivel que reflejarfa un su-
puesto deterioro de la teologia occidental. Cavadini pretende mostrar lo con-
trario, la capacidad de un grupo de tedlogos para presentar propuestas y
discutirlas dentro de un alto grado de especializacién, poniendo de relieve la
importancia de la cultura teologica de los mismos.

Su obra resalta el punto de partida en buena medida semejante de Elipando
de Toledo y Beato de Liébana. Se trata de la tradicién cristoldgica occidental.
Quizas aqui podria haberse destacado cuinto Ia tradicién teolégica hispana de-
bia a su enfrentamiento y discusién con las propuestas provenientes del Impe-
1io e, incluso, las romanas, pues de hecho la teologia surgida en el reino godo
ha de entenderse en buena medida como réplica, como didlogo critico a las
venidas de Oriente.

También ctitica la impresion de que el adopcionismo tenga que ver con una
adecuacién al Islam, propugnada por Rivera Recio, quien llega a ver en Eli-
pando una formacién nestoriana que relaciona con miembros de esta secta que
habtian llegado con los invasores musulmanes 3.

Cavadini subraya que la cristologfa de Elipando no era nestoriana y que
siempre mantuvo con claridad la doble naturaleza y la unidad de persona —lo que,
por otra parte, también sostuvo Nestorio—. La cuestion fundamental era la articu-
lacién de la naturaleza humana en Cristo y cémo se definia la deitate exinanita
por la que el Verbo se hacia carne. Elipando, inmerso en la tradicién cris-

edicion de J. GIL (Corpus seriptorum Muzarabicorum, 1, Madrid, 1973). Faltan ademds referencias
bibliogtificas como la de Abadal (La batalia def adopcionisme en la desintegracion ds la Iplesia visigoda,
Batcelona, 1949), siendo la apoyatura basica Rivera Recio. La obra de Abadal es todavia funda-
mental para estas cuestiones. V74 también, VAZQUEZ DE PARGA, «Beato y el ambiente cultural
de su épocan en Adas del Stimposio para el estudio de los cédives del "Comentario al Apocalipsis’ de Beato
de Lithana, Madrdd, 1978, 35ss; MLI. LORING, Cantabria en la Alta Edad Media: organizacién ecle-
sidstiea y relaciones sociales, Madnd, 1987, 176ss.

2 J.C. CavaDINI, The Last Christolagy of the West. Adoptionism in Spain and Gaul, 785-820, Fi-
ladelfia, 1993.

3 Con todo, Cavadini admite la presencia de nestotianos, pero sefiala que el dnico propia-
mente tal seria Migecio (22s). Sin embazgo, resulta dificil asumir un Migecio, destacado nesto-
rano, propugnando especifica devocién 2 Roma. No veo muy clara la disgresion del autor en
torno al magister Sakibaniornnr, hay que tener presente que Alvaro de Cordoba, separandose de
Elipando, dice #os non Sabelfianan: ahereserny predicamus (Ep., IV, 27).

Por otro lado, hay que tenet en cuenta, ftente a la propuesta de acomodacion con el Islam,
que Félix, al decir de Alcuino, escribid un tratado antimusulmién.
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EL ADOPCIONISMO Y LAS EVOLUCIONES RELIGIOSAS Y POLITICAS. 973

toldgica occidental, criticaba a Migecio que afirmaba que la Segunda Persona
era facta o assumpia, lo que implicaba su aparicion en el tiempo. Frente a él, el
toledano destacaba su proveniencia del Padre antes del tiempo.

Era consciente Elipando de que convenia precisar esa relacion entre el
Verbo y la humanidad y entre Cristo y el Padre en el marco de la salvacion. Es-
tablece entonces que Jesucristo es adoptivo en su humanidad, pero no en su
divinidad, ya que en ésta es Hijo del Padre antes del tiempo. EI Hijo es engen-
drado por el Padre non adobiione sed genere, no pot la gracia sino por naturaleza,
hecho hombre de la Virgen, no por generacién sino por adopcidn, y no pot
naturaleza sino por la gracia. Siguiendo la tradicién hispana, el Hijo era
unigénito por su divinidad, pero primogénito por su humanidad

El problema radica en que Beato considera que el vaciamiento de la divini-
dad que ha de hacer el Logos en la encarnacion llega demasiado lejos en Eli-
pando. Destaca precisamente los textos de Elipando en que éste subrayz que
tanto los hombres como Cristo son adoptivos, que los hombres y el Hijo son
cristos y, mas atn, que Cristo es siervo entre los siervos-hombres [A4pol 1, 49,
1087ss]. Frente 2 lo que entiende como &xcesiva asimilacién humana del
toledano, Beato sefiala que Cristo es verdadera y apropiadamente el Hijo; es el
mediador, pero como tal estd por encima de los hombres. Beato discute lo que
le parece una inaceptable proximidad esencial entre Cristo y los humanos.

Para Cavadini las acusaciones de nestorianismo no provendran de Beato,
sino de los no familiarizados con la tradicion teoldgica hispana, el papado o la
Iglesia franca . Para Alcuino, lo que pretenden los adopcionistas es destacar a
un hombre con una existencia y persona aparte, de modo que subsiste como
individuo después de la unién con el Verbo. En la misma linea que los nestoria-
nos, los adopcionistas propugnaban una unién muy débil entre ambas natu-
ralezas,

Quizas habria que haber subrayado esa impronta gética en mayor medida.
Con todo en numerosas ocasiones Cavadini acude a la influencia del X1 con-
cilio de Toledo y a la propia liturgia, precisamente en el sentido de mostrar que
la propuesta teoldgica de Elipando era el corolario de otras, hispanas, produci-
das antes de la suya. Todas ellas venfan a destacar la humanidad de Cristo frente
a los acéfalos-monofisitas. Serd esta insistencia, este respeto a la perfecta hu-
manidad del Hijo, el que lleve a elaboraciones como la de las tres sustancias en la
Segunda persona (divinidad, carne y alma) y, finalmente, al adopcionismo. Como
muy bien sefiala Cavadini, se trataba de oponerse a Migecio y a la posibilidad de que
el Hijo fuera hecho en el tiempo. Ante ello se destaca a un Verbo eterno que, al ha-
cerse hombre, debe vaciarse de divinidad y adoptar una carne determinada. Efi-
pando no podia transigir con facilidad en que Cristo fuera en su humanidad Hijo
del Padre naturaliter: en ello seguia las pautas del XI de Toledo del 675. Cier-
tamente, no se trataba de lo que solia denominarse nestorianismo, pero hay un

4 Sin embargo, hay afirmaciones de nestorianismo en alguien tan familiarizado con la
tradicion visigbtica como Benito de Aniano. Ademas, el paranestorianismo de Elipando es ad-
vertido en los argumentos empleados contra €L
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974 AMANCIO I5LA

terreno bastante préximo, el de subrayar la humanidad, que es el caracteristico
de la tradicion hispano-goda en su radicalismo pro-calcedomano

El adopcionismo se convirtié en la doctrina oficial de la Iglesia hispana, lo
cual no implica que no tuviera detractotes entre la propia mozarabia. Sabemos por
Jonis de Orleans y por el bidgrafo de Benito de Aniano de su difusion en la Penin-
sula, su propagacion por la Septimania e, incluso, mas alli. Alvaro de Cérdoba
sostiene que el adopcionismo se extendié hasta la condena realizada por el obispo
Theudula, probablemente al frente de la sede sevillana en fecha que no podemos
concretar, st bien es de suponer que en la ptimera mitad del siglo IX.

El libro de Cavadini deja abiettos algunos interrogantes °. Si, como estamos
diciendo, el adopcionismo era la via légica de desarrollo teoldgico en la
tradicién hispana, se entiende que lo profesaran Elipando y Félix. Mas ain que
tuviera notable difusién en los tetritorios que habian pertenecido al reino godo
y que entonces estaban en manos francas, obligando a la actividad del obispo
Leidrado de Lyon y otros clérigos. Sin embargo, no resultan tan evidentes las
evoluciones del adopcionismo en el reino astur, ni la trayectoria de otros per-
sonajes proximos a esta formacion goética, como Teodulfo de Orleans, el
propio Benito de Aniano y, desde luego, Beato, quienes no participaron en
estas propuestas, Sin duda, buena parte de sus motivos son teolégicos: la for-
mulacién del Cristo adoptivo se aleja demasiado del Padre y puede problema-
tizar la redencidn. Tenfan la misma opinién que mds tarde manifestard otro
personaje profundamente enraizado en la cultura hispana, Alvaro de Cérdoba,
quien, conociendo bien la polémica, consideraba a Elipando un hereje (Ep., IV,
24) y compartia las ctiticas de Beato al metropolitano, volviendo a posiciones
menos comprometidas que las manifestadas por el toledano.

Es posible que en la 6rbita franca hubiera ya una cietta animadvetsion pre-
via, un prejuicio que pudo manifestarse en el envio de un obispo, ordenado por
Wilchario de Sens con la aquiescencia papal, como si se tratara de tierras no
cristianas. Puede que la informacién que tuvieran en el reino franco fuera en
extremo incotrecta y se pretendiera una misién del tipo Bonifacio, es decir,
dirigida a la conversion del infiel ¢. Sin embargo, de las actuaciones y problemas
que se plantean al obispo enviado, un tal Egila, un séspanas segin deducimos de
su nombre, no parece derivarse gue el motivo fuera la conversién de los mu-
sulmanes 7. En este proyecto de conversién estaba profundamente interesada

5 Cavadini no est4 preocupado por las cuestiones histéricas. Prueba de ello son algunos

descuidos. Asi, por ejemplo, Silo es hecho tey de Ledn (p. 45). También las recientes refetencias
de D. Gang, «Theology and the organisation of thought en la New Canbridge Medieval History,
Cambridge, 1995, 762ss.

6 AMMAN, L. %pogue carolingienne, Paris, 1947, 130, Abadal, 41.

7 Tampoco hay que olvidar otro precedente como el inglés, que también suponia colec-
tivos cristianos, si bien la misién romana los marginaba, apuntando la heterodoxia de su fe. Asf
se explicaria la referencia a pro erthodoxae fidei sanctaeque catholice Ecclesiae predicatione de la primera
carta de Adriano. La insistencia en ¢l examen de la ortodoxia de Egila puede reflejar un cierto
resquemor hacia la fe de los hispanos.
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la Iglesia franca y el propio Carlomagno, como testimonia la segunda carta pa-~
pal ®. Este es, sin duda, un elemento a resaltar, como hizo Abadal, y debe re-
lacionarse con las intenciones imperiales de la corte franca.

Si bien Egila acabé participando en las teorias de Migecio, no resulta tan
evidente que el motivo primario de la misién fuera la conversién de este grupo:
hay que recordar que el nombre del hereje resultaba desconocido para el papa
y que Egila hace una consulta 2 Roma sobre temas conflictivos, por lo que no
parece que tuviera una opinién definida al principio, lo que excluyc una intet-
vencién disefiada desde su origen contra los migecianos.

El desplazamiento de Egila hasta las posiciones de Migecio puede resul-
tar sorprendente. Es posible que su formacidn teoldgica no fuera muy
densa, quizés en Sens tampoco eran capaces de determinarla 0 aumentatla,
pero, sin duda, ciertos elementos debieron facilitar la aproximacién de
Egila a los migecianos °. Quizas, principalmente, la importancia conferida a
Roma por Migecio; otros temas como su eafrentamiento a la confraterni-
zacidn con los infieles y posiblemente el cémputo pascual pudieron favore-
cet esta vinculacion.

Como defendia Abadal, estamos ante una serie de acontecimientos que tes-
timonia la disolucién que se ha producido en la Iglesia hispana. No sélo por la
herejia migeciana y el decantamiento de Egila, sino por el hecho de que Beato,
un monje lebaniego, se permite discrepar de las decisiones tomadas en conci-
lio, el reunido en Sevilla, o, en cualquier caso, de lo afirmado por la sede
toledana. Pocas décadas después del fin del reino de los godos la Iglesia hispa-
na pasaba pot momentos de notable crisis.

Diversos elementos confirman la progresiva desintegracién de la Iglesia
goda. Por un lado, Elipando esctibe a Félix para conocer su opinién cris-
tolégica, de lo que cabe deducir que su contacto no era muy efectivo y no
parece que el prelado utgelitano hubiera asistido al concilio de Sevilla, revnido
poco antes con motivo de la condena a Migecio. Més clara resulta otra indica-
cién. La carta de Elipando a Fidel refleja el protagonismo del metropolitano
frente a que le parecen desviaciones heréticas del norte peninsular, llegando a
amenazat con la reunién de un concilio como ya habia ocurtido en Sevilla con-
tra Migecio. Por tanto, la Iglesia hispana de finales del VIII estaba notable-
mente inconexa, no se reunia en concilios sino en ocasiones muy especiales y
parece haber tenido dificultades para acceder a unos personajes refugiados en

8 Como apuntb Abadal, el hecho de que esta documentacién se haya guardado en el Co-
dex: Carolinns muestra el interés regio.

Amman ubica la accién de Egila en la regién de Granada. Suele hacerse de él obispo de una
sede particular, en virtud de una nota de Florez apareceria su nombre en un episcopologio de Elvira
(E.S., V, 340). Sin embargo, suele identificirsele con un Agila que fue condenado como hereje en €l
concilio cordobés del 839. CoLLins hace a este Agila de Emsntic (La conquisia drabe, Barcelona, 1991,
193s; texto en ed. Gil, 6) obispo de Mérida. Ea cualquict caso, me patece mds apropiado —incluso por
razones geograficas— hacetlo de Mentesa. La sede emeritense estd representada en el conailio por el
obispo Adulfo.
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976 AMANCIO ISLA

Asturias. Era el metropolitano de la antigua sede regia quien tenfa que hacer
presentes los elementos unitarios.

Sin embargo, la autoridad de Elipando si podia provocar el cisma en lo que
el propio Beato llama Iglesia asturiana. Sélo cuando Fidel difunde la respuesta
de Elipando se produce ese debate que hubo de ser considerable, por lo que
cabe pensar que hasta entonces las ctiticas de Beato no habian alcanzado reso-
nancia suficiente para dejar patente el conflicto. El asunto es de interés, pues
apunta a un menor protagonismo intelectual de Beato en el reino asturiano en
las visperas de la polémica, en la que también participd su amigo y discipulo
Eterio de Osma ', De sus palabras se deduce que el otro sector era mayoritario
también en Asturias y que quizas hubo algtin intento de eliminar con ayuda del
poder civil el «error beatiano» (Ape/. 1, 13). Entre los elipandianos estaba Fidel,
que difunde la carta en perjuicio de Beato y Eterio sin que éstos la conocieran
y que en el Apologeticum dirigido a Elipando aparece como Fidelis tuns ' con toda
la carga de sentido que tiene. Jonds de Otleans testimonia su propagacion en
Asturias y Galicia y su pervivencia todavia durante bastantes afios 2.

La controversia no culmina con el beatiano .4dversas Elipandum, sino que
continda con participacion creciente del papado y de la Iglesia carolingia frente
al metropolitano de Toledo y el obispo Félix de Urgell. Los derroteros que va
tomando son significativos, en tanto que se precisa la opinion sobre €l otro, lo
cual en cierta medida implica simplificaciones, a veces muy notables, propias de
las confrontaciones teoldgicas.

Elipando, siguiendo las tradiciones de la Iglesia visigoda, resaltaba la pes-
fecta humanidad del Cristo hombre y, precisamente en la linea de esa completa
humanidad, destacaba la proximidad de Cristo a sus hermanos (Heb, 2, 17) y en
ese sentido la primogenitura de Cristo. Marfa era la transmisora de la carne i fetur,
criticando el toledano a Alcuino, quien, en opinién de Elipando, negaba que Cristo
hubiera recibido la carne de la Vitgen. La polémica parece haberse reforzado sobre
este punto, la estirpe humana de Cristo 3. De ahi la insistencia del toledano sobre
el origen humano de Cristo, ... radix Iesse ... de stirpe Abrabam ...

Elipando advierte uno de los nicleos del debate cuando se enfrenta a las
opiniones de Beato. El lebaniego, segiin Elipando, sostiene que in maternis uis-

10 Resulta complejo calibrar el protagonismo de otros. Un obispo de nombre Ascérico,

que habia escrito a Elipando preguntando por la opinién ortodoxa sobre el tema, debia ser
conocido al abad Fidel, pues el toledano se lo menciona. No sabemos su sede y, en cualquier
€aso, no consta que actuara contra Beato y Eterio. Es verosimil que sea €l mismo que escribe
una carta a Tuseredo (Corpus Seriptorum Muzarabicorum, ed. Gil, 1, 114ss), en donde se advierten
preocupaciones de suficiente nivel, pero no hay mencion del adopcionismo. Sea como fuere, la
polémica adopcionista no le eta conocida en ese momento.

1 (11, 5). Parece que Fidel habja informado a Elipando de las opiniones de Beato.

12 De praedestinatione, praef, (PL CVI, 310). No creo que esté acertado Defourneaux en fechar
el viaje de Jonds hacia el 785 («Carlomagno y el reino asturianon, en Estwdios sobre la monarquia astur-
ana, Oviedo, 1971, 20; p. 94). Debi6 producirse, al menos, una veintena de afios después.

13 Ep. episcopornm Hispaniae, 1, 35ss, 2, 4s; Ad Alchuinum, 3, 155, 25ss (M.G.H., Epistolae Kar.
aevi, IT).
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ceribus carnem adsumens, lo que venia a implicar més un lugar y una cierta pasivi-
dad humana de la Virgen en la encarnacion, mientras que Elipando afirmaba de
malersis uisceris ..., reforzando la idea de procedencia de la catne, la actividad de
Maria y, por supuesto, cierta independencia 4.

La sensibilidad de Elipando se alzaba contra ptopuestas que oscurecian la
humanidad de Cristo, cuando era preciso que el Verbo se hiciera carne para que
se produjera la redencién: sélo el Hombre podia padecer y morir en la cruz.
Reprocha a quienes atribuyen a una naturaleza lo que es caracteristico de otra.
Se enfrenta a quienes niegan la verdad de la carne de Cristo y la honra debida
a la misma y se pregunta cémo se puede negar aquello que es verdaderamente
lo que salva .

Un texto de Basilisco se nos ha conservado en la correspondencia de Al-
varo de Coérdoba. Se trata de una critica al adopcionismo realizada por alguien
conocedor de las propuestas elipandianas. No es extrafio que incida sobre los
elementos que acabamos de sefialar. Basilisco critica a Elipando, acusindole de
afirmar que el Padre no cred la carne. Dios engendra al Hijo, pero la carne pro-
cederia de la realidad corpdrea, la madre. Resulta una encarnacién demasiado
escindida entre un 6/ y un bz. Tratando de llevar al absurdo las afirmaciones
adopcionistas, se pregunta por qué, si Elipando divide a Cristo, ya que consid-
era la carne adoptada, no escinde también 2l hombre, pues de sus padres no
procede el alma ', Habiendo una tnica persona en Cristo resulta ridiculo sos-
tener que no es Hijo verdadero y propio de ambos padres 7.

Benito de Aniano, un personaje de origen hispanogodo oriundo de la
Gothia, que ahora vivia en tierras controladas por Carlomagno, escribi6 diversas
obras que afectan la polémica adopcionista. Benito muestra su interés por
oponerse a las minorizaciones excesivas que los herejes hacen del Hijo. Ante tal
tendencia, que ha llegado a no considerar a Cristo verdadero Hijo, advierte de
la procacio adversus totius salutis dispensationem, es decir, la propia salvacién quedaria
asi puesta en entredicho, pues no ha afectado al verdadero Hijo de Dios.
Ahora, continia Benito de Aniano, al afirmar algunos que en la cruz sélo es
crucificado el Hijo adoptivo, se pone en peligro la redencién. Opone a esta
amenaza la divina maternidad de ia Virgen, madre de Dios ',

La percepcidn que Benito tiene del adopcionismo es mas claramente la de
un movimiento nestotiano. No hay dos hijos, uno del Padre y otro de la madre,

W Ad Ak, 6,26s. En general suele emplear esta terminologifa, si bien hay excepciones: for-
mam serui de gloriosa De wirgine (3, 2); de uters mirginis (3, 25), etc.

15 Tbid, 9, 130ss, 144.

16 Este argumento lo encontramos también ea la carta de Alcuino a Guntroda (Ep. 241).
Es posible 1a coincidencia, pero también la comunicacion entte Basilisco y Alcuino,

17 Ep, 1V, 28, ed. Gil.

18 Tratando evitar el escollo afirma que no hay adopcién, ni tampoco asuncién como si la
carne ya existente fuera asumida, sino que simplemente €l Verbo s¢ hace came, si bien hay una dis-
minucidn, un vaciamiento, como cuando el fico se hace pobre, pero wirtus y sapientia son las que cor-
responden a la divinidad y no 2 la humanidad (4dx Fe/, PL CIII, 1400s).

Hispania, LVIII/3, ndm. 200 (1998) 971-993

(C) Consejo Superior de Investigaciones Cientificas http://hispania.revistas.csic.es
Licencia Creative Commons Reconocimiento (CC-BY) 4.0 Internacional



978 AMANCIO ISLA

sino un unico y mismo Cristo verdadero Dios y hombre. No hay un Cristo que
nace, otro que muetre o ¢s sepultado, sino uno que es Hijo propio de Dios .

En su carta a Félix de Urgell Alcuino viene a incidir de nuevo en la idea de
salvacion: un hijo adoptivo, es un falso hijo, por tanto es falsa la salvacién.
Quien nace de Maria no es adoptivo sino verus ¢f natus Dens®. Resulta con-
tradictorio ser Hijo propio y adoptivo al tiempo, se es uno o lo otro. En la en-
carnacion se produce una exalfatio de la humanidad 2, hay algo extra que es
recibido por la divinidad, no una exinanitio en la linea interpretativa de Philip., 2,
6-7. Alcuino progresivamente, lo ha sefialado Cavadini, tiende a homologar el
adopcionismo con el nestorianismo y a considerarlo un error en tanto que
propugna dos personas.

Puede parecer que el reino astur quedd al margen de la polémica y que
Basilisco fue un experto marginal, en el sentido de que la controversia adop-
cionista se habria desintegrado en el norte peninsulat y que constitufa una
cuestién y preocupacién casi de anticuario.

En primer lugar, una importante cuestién, no especialmente considerada,
es discernir si fue la faccién de Beato quien impuso su versién en Asturias y,
por otro lado, si puede hablarse de un desarrollo de la polémica en el reino.

Si las propuestas beatianas se impusicron, hay que pensar que el poder
tomo partido por las mismas y que la influencia de Beato fue en aumento. Sélo
de este modo pudo quebrarse el prestigio de la tradicién goda, representada
por el metropolitano de Toledo, y alterar la balanza en cuanto a los apoyos ob-
tenidos por cada faccién religiosa.

Buena parte de lo que puede decirse al respecto depende de si considera-
mos a Beato de Liébana autor del himno dedicado a Santiago, el O Der verbum,
publicado también en la edicién antes referida. En el acréstico del citado
himno se ensalza la figura del rey Mauregato, pudiéndose leer: O RAEX
REGVM REGEM PIITVM MAVRECATVM AEXAVDI CVI PROVE OC
TVO AMORE PREVE.

Sabemos que los reyes Silo y Adosinda, no teniendo descendencia,
prepararon el acceso al trono del hijo de Fruela I, Alfonso 11, y por ello pre-
cisamente el joven Alfonso desempefiaba en la corte una posicién de privilegio,
palatium gunernanit dice la rotense, siguiendo lo que parece una pauta de la mo-
narquia astur, por la que el sucesor ocupaba la dignidad de comes palatii, un
cargo novedoso con respecto a la tradicion goda. De hecho, Alfonso ocupaba
esa dignidad, porque Silo no tenia hijos de Adosinda 2.

Y Ibid,, 1407s.

20 Ep, 23, M.G.H. Ep. Kar. aevi, 11, p. 62.

28 Ep, 166, p. 273. Vid, Cavadini, 93.

22 Roz, 18. A. Isla, Nombres de reyes y sucesi6n al trono (siglos VIIL-X)», Studia bistorica,
XI (1993), 16. Basbero y Vigil, La formacivn del feudalismo en la Peninsula Ibérica, Barcelona, 1978,
315. No seria tanto una asociacién al trono, cuanto una decision sucesoria.

Sobre la constitutio de Alfonso, «Consideraciones sobre el reino astum, Hispania, LV (1995),
162ss.
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A pesat de este proyecto sucesotio, un hijo ilegftimo de Alfonso I, Maure-
gato, se hizo con el trono y desplazé a Alfonso 11. Parece que el joven principe
ya habia accedido al poder del que seria desalojado por la znvasio de Mauregato.
Las dos versiones de la Crénica de Alfonso 1T sostienen que el joven Alfonso
marcho a refugiarse con los parientes de su madre en tierras alavesas.

Sabemos que la reina Adosinda ingresé en un monasterio. Con esta accién
se seguian practicas politicas visigodas que establecian la obligatotiedad de que
las reinas viudas entraran en un monasterio 2. Precisamente en la cerzemonia de
su profesion monastica se encontraron Fidel y Beato, siendo alli o inmediata-
mente después cuando éste tuvo conocimiento directo de la carta de Elipando,
era el 26 de noviembre del 785 24,

Diaz y Diaz propone entonces la dificultad de que sea el mismo personaje
quien esta presente en la entrada en el monasterio de Adosinda y ef que escribe
una loa tan notable al rey que tirdnicamente habia invadido el reino, quebrado
la sucesion instituida y desplazado a Alfonso II del trono. Si el lebaniego pet-
tenecia al grupo de Adosinda, no podia luego participar de ese modo tan adu-
latorio en el entorno de Mauregato . Diaz también establece una dura
dicotomia entie los dos bandos en favor o en contra de Mauregato, coincidien-
do con las dos facciones de Ia controversia adopcionista %,

Cabe, sin embargo, advertir que este tdpo de doble posicién no setfa absolu-
tamente desconocida en la tradicion eclesiastica. Asi, la actitud al menos acomoda-
ticia de Eugenio con respecto a Chindasvinto y, mucho més clara, las cambiantes
opiniones de Isidoro de Sevilla con respecto a diversos reyes, producto de unas re-
laciones determinadas entre el poder regio y la jerarquia eclesidstica.

Otros aspectos pueden resultar clarificadores. En primer lugar, si, como
parece, el rey Silo habia muerto en el 783 y Alfonso habia sido expulsado muy
poco después, la entrada en un monasterio de Adosinda a finales del 785 se
producia en un momento en que ¢l nueve monaxca ya estaba sobradamente
afitmado en el reino y la reina no implicaba excesivo riesgo politico. Beato, al
responder a Elipando, insiste en que Fidel ha retenido la carta del toledano por
mds de un mes y que sélo habia llegado 2 sus manos cuando se entrevistaron,
no porque €l, dice, quisiera ver la carta cuya existencia ya conocia, sino por coin-
cidir en la ceremonia de ingreso monacal de Adosinda. Quiero decir que existe
una posibilidad muy alta para explicar el motivo por el cual el monje lebaniego
se persond en aquella ceremonia, acceder 2 una misiva cuya lectura le habia
estado vedada.

De todo ello, nada nos hace pensar que la propia profesion monastica de la
reina fuera un acto reivindicativo en el que sdlo habrian de estar presentes los

23 Caron V del conc. de Zaragoza del 691 (Vives, Concifios visigiticos ¢ hispano-romanos, Bar-
celona-Madsd, 1963, 479s).

2 Apol, 1, 1.

% (Los himnos en honor de Santiagow, en De Isidoro af sigle X1, Barcelona, 1976, 247ss.
Alli se edita el himno, 239ss.

26 Ipid., p. 253 y nota 34
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intimos partidarios de la causa de Adosinda y de Alfonso II. Como sefialé
Sanchez Albornoz, alli se encuentran tanto Fidel, cuyas vinculaciones con Eli-
pando parecen evidentes, como Beato, sin duda interesado por acceder a la misiva,
pero quizds un tanto marginado de la pugna politica por su residencia lebaniega.
Esta asistencia no parece haberle afectado negativamente en su carrera posterior,
lo que confirmaria el escaso sentido partidista del acto.

Por otra parte, hay diversos elementos para suponer la autoria beatiana del
himno. Pérez de Utbel ya destacaba uno, Beato era la tinica persona en el reino
de Asturias capaz de escribir esta obra 7. Quizds con Pérez de Urbel puedan
sefialarse otros argumentos al respecto algo menos lapidarios. El mas claro es
el ambiente apocaliptico que estd presente en toda la obra. Sorprende que un
himno dedicado a Santiago tenga una apoyatura tan directa en textos tomados
del Apocalipsis, Se esta asi en la linea de una actitud que tiene en Beato de
Liébana su mds destacado exponente. Habia esctito en el 776 su Comentario al
Apocalipsis— lo revisaria mas tarde al hilo de la polémica adopcionista—
mostrando su interés por el tema, no sélo desde una postura intelectual, sino
también en el pleno convencimiento de la inminencia del fin de los tiempos.
Pérez de Urbel y Gonzalez Echegaray han destacado cudnto debe el himno al
Comentario y al Apologético , tanto en citas directas como en influencias mas
tenues. Diaz duda de la directa vinculacién, pero lo que resulta indudable es la
presencia del Apocalipsis en el himno.

Otro de los temas novedosos y coincidentes es el referido al apdstol Santia-
g0 que se recoge también en el Comentario de Beato . El objetivo del himno es
precisamente destacar la predicacién jacobea y la posicion patronal del apéstol.
Estamos ante una innovacién con respecto a la tradicién visigoda que no con-
sideraba esta presencia de Santiago en la Peninsula %, En el himno el apéstol es
llamado capat, tutory patronus de Hispania. En contrapartida le competen misio-

2 «Origenes del culto de Santiago en Espaiian, Hispania Sacra, V (1952), 16ss. Vid,
Sanchez Albornoz, «En los albores del culto jacobeon, Origenes de la nacién espaiiola, Oviedo, 1974,
II, 385ss.

2 Qb or, 666ss.

% En el Comentario Beato se basa en el modelo trazado en las Etimologias al referirse a pa-
triarcas, profetas y apostoles. Isidoro y tras €l Beato establecen la equivalencia entre Mateo y Le/, ya
que aquél pertenecia a esta tribu (Egym., VIL, 9, 17, Com., 11, 3, 45), que, en cambio, no es recogida
luego en el listado beatiano de los apostoles con las dreas de predicacion correspondientes a cada
uno. Alli, como se habia producido en el Breviarium apostolorum y también en la interpolacion al De
ortu, se le otorga Macedonia a Mateo y se afirma Jacobus Hispaniant, ocupando el cuarto lugar de ia
némina apostolica, siguiendo directamente las instrucciones del texto del De oru en el que a Santiago
se le supone guartus tn ordine. En diferentes ocasiones el autor del himno se aleja del comentario y
vuelve a las Efimolygias, como cuando sefiala la predicacién de Judas en Edesa, que falta en la lista,
quizas porque no podia rebasar el niimero de doce, lo que se hubiera conseguido al estar incluido
Pablo, de hecho, poco antes habia rec0g1do esta informacion (53).

3 En su De comprobatione aetaais sextae Julisn de Toledo presenta a Mateo como apéstol en
Macedonia, pero se limita a vincular a Santiago con Jerusalem (laobus Hierosohmarn ... illustrat). Otra
cosa hubiera dicho si Isidoro de Sevilla hubiera sostenido la predicacién hispana del Apdstol.
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nes de proteccién -—suave pastor le llama el texto—. Esta situacién queda des-
tacada sobre el rey, clero y pueblo y, si cabe, mads adn sobre el primero, ya que
el acrdstico del himno refleja el protagonismo de Mauregato.

Con respecto a la atribucién puede alzarse otro problema, como de hecho
apunta Diaz. Este es un aspecto importante, pues también depende de él la
fuerte dicotomia politico-religiosa trazada por Diaz. Es que en el himno no
aparece huella alguna del conflicto adopcionista. Tampoco setfa necesatio —
los argumentos ¢ silentio resultan a2 menudo dificiles de manipular—, porque si
fuese cierto que no es antiadopcionista, Diaz no muestra elementos de lo con-
trario, contrastaria con este enfrentamiento eclesidstico y politico que él realza
y presenta como dominador de la escena politica astur.

En cualquier caso, es factible una propuesta de lectura que resalte lo que al-
gunos elementos del himno pueden reflejar en el seno de esta polémica. Es
decir, trataremos de presentar una hipétesis que engarce el himno en la contro-
versia, si bien reconozco que no se trata de coincidencias textuales, de manifes-
taciones apodicticas que incidan en las frases mds tépicas de la cuestidn, pero
quizas un himno litdrgico dedicado a Santiago no era el género literatio mds
apropiado para que se produjeran. Con todo, creo que su conjunto puede pro-
porcionarnos una impresién suficiente, Es decit, 1a acumulacidn de elementos
en un momento en el que, por haberse desatado ya la polémica, no podtia ob-
viarse la toma de partido, resulta significativa de la postura det autor. Al iempo,
buscaremos una explicacién razonable de lo ocutrido en aquellos decenios con
respecto a la controversia.

La primera estrofa de las doce del himno dice asi:

O Dei Verbum Patris ore proditum
Rerum creator et vernm principinm
Auctor perennis, lux orige liminis,
Enixur alye gloriose virginis
Xriste, tu noster revera Emmannel

Esta estrofa podria ser un alegato antiadopcionista, destacando los elemen-
tos mds simples, pero, al tiempo, basicos de la refutacién beatiana de Elipando,
tal y como —conviene tenerlo presente— la presenta el propio Beato. En la
tradicién agustiniana el Hijo en la forma de Dios, es decir, segin la naturaleza
divina, es el Verbo, por quien fueron hechas todas las cosas, como repetida-
mente insistié Agustin de Hipona, destacando la creacidn del Padre per Verbum,
es decit, es la Palabra salida de la boca de Dios la que crea *'. Los siguientes tér-
minos vienen a insistir en la divinidad del Hijo: ¢reator, principium, anctor. Mas en
los dos tltimos versos se resalta la procedencia de su humanidad —en su
forma humana nace de mujer para la redencién de los hombres— 32, El dltimo
verso da la clave, es Dios quien estd con nosotros. El Hijo de Dios e Hijo del

3 Vid, De Trinitate, 11, 10.17.
32 Agustin, De Trin,, 1, 7. 14.
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Hombre es verdaderamente Cristo-Dios. La humanidad de Cristo no ha des-
virtuado, disminuido o afectado la divinidad ni la unidad del Hijo.

Hay que recordar que lo que provocé el cisma a fines del VIII, la escision
en dos bandos, fue la duplicidad de Cristos (Apol, 11, 29). El Ctisto de Eli-
pando, dice en Apol., 1, 48, es creador en la medida en que es Hijo por natura-
leza, no por adopeién. En ello se continuaba la larga tradicién de los estudios
trinitarios, pero la insistencia generaba dificultades. Dicho de otro modo, para
Beato Eljpando esta escindiendo a Cristo: por un lado el que es verdadera-
mente Dios, el que es naturalmente Hijo de Dios y, por otro, el que no lo es,
porque lo es sélo adoptivamente *. A esta propuesta Beato le opone la verda-
dera y apropiada filiacién de Cristo. Ante el Hijo demasiado rebajado de Eli-
pando, enfrenta un verdadero Dios, un Dios que es anunciado por el dngel
como magnus et Filius Altissimi (1, 8).

Lo que esta primera estrofa quiere decir es que el Hijo de Dios, el creador
y verdadero principio, es también el que sali6 del vientre de Matia, apropiada-
mente Dios con nosotros. O sea que, incluso en su humanidad, Cristo es el ver-
dadero Hijo del Padre, no un Dios disminuido. El mismo que es verdadero
Hijo de Dios, lo es de la Virgen, verdadera madre de Dios. Son herejes como
los maniqueos —y algunas veces Elipando es comparado a éstos (I, 118)—
quienes afirman «las cosas visibles ¢ invisibles no fueron creadas por quien
nacié de la Virgen, sino por el que se engendtd igual a si mismo» (Apol, 1T, 59),
ya que para Elipando el nacido de la Virgen no es Dios, sino sélo hombre
{Apol, 11, 24), mientras que Beato resalta la unidad personal, de modo que 7pse
sit Dens qui est homo (I1, 76).

Beato recoge la profecia de que el Anticristo disuelve a Jesuctisto (I Io, 4, 3).
Frente a ellos sostiene que quien es el Hijo de Dios es Jesus, al que parid Mana
verdadero Dios (I, 8; 1, 13; II, 6). A este verdadero Hijo de Dios, que es
adorado y reverencmdo ser quien crucificard Poncio Pilato (I, 13).

El Hijo de Dios, al asumir la humanidad, fue hecho sacerdote y asi por él
podemos oftecer una victima viva al Padre, Esto lo logta en virtud de la asun-
cién de la naturaleza humana (Apol, 11, 57). Asi es un unico Cristo, una Gnica
petsona, si bien con una doble naturaleza, rey y sacerdote, como se dird al
inicio de la segunda estrofa del himno.

No podemos saber con seguridad si €l himno fue obra de Beato, pero si
cabe destacar la impronta antiadopcionista; también su huella apocaliptica, pre-
sente en diversos elementos ya sefialados y en el propio protagonismo del IVer
bum Dei (Apoc., 19, 13). Ademas, hay deudas con las obras beatianas y
coincidencias en la promocién de Ia predicacion de Santiago en Espafia. Por
todo ello resuita bastante verosimi! la autoria del monje lebaniego.

Parte del éxito de la obra de Beato radica en su capacidad de engarzar en lo
que parece haber sido un sentimiento extendido en el reino. La conviccién en
la proximidad del fin de los tiempos estuvo notablemente difundida en esas

3 Hay resonancias agustinianas, Ex. in psaimis, 44,4 y 5 (PL, XXXV1, 496).
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décadas. Algo de ello puede derivarse de la referencia a la sexta edad del mundo
que figura en la lipida dedicatoria de la iglesia erigida por Favila, el hijo de
Pelayo. Obviamente, Beato ejemplifica estas tendencias. No sdlo por su obra
culta, el Comentario y quizas otras, sino también por su creencia en la Parusia.
Quizés exagerara Elipando para tidiculizar a su adversasio Beato, pero algo de
verdad nos cuenta al sefialar cémo el lebaniego habia profenzado la llegada del
fin del mundo en vispera de Pascua. El pueblo ayund esa noche en prcparaqon
del acontecimiento, excepto un tal Ordofio, cuya actitud da motivo a redondear
la chanza . Por més que se destaque como una 4cida butla, el testimonio re-
fleja una profunda creencia en Beato y su entorno mas alla de una simple afir-
macién libresca.

Un personaje convencido de la proximidad de la Parusia y decididamente
enfrentado a las propuestas cristologicas de Toledo y, por extension, al con-
junto de la Iglesia hispana *, escribe unos versos laudatorios al rey Mauregato.
Aungque no sea este autor Beato, no hay evidencia de un posicionamiento coin-
cidente de las opciones cristoldgicas y politicas con propiciar el acceso al poder
del nuevo rey astur. Mientras que, en todo caso, suficientes argumentos de afir-
macion antiadopcionista se hacen presentes en el himno dedicado al rey.

Por otro lado, resultaba de notable conveniencia para Beato, Eterio y los
suyos que el rey se decantara a su favor. En primer lugar, para que desoyera las
reclamaciones de Elipando. Mas también, porque esa voluntad regia era precisa
para culminar su proyecto. La propuesta de Beato es ciertamente duta: cerrar
las puertas a todo aquél que no profesara la fe segtin él 1a entendia. En Apol, I,
23 (también I, 36) atirma que el que venga de otras regiones o €l que provenga de
nostris finibus y no comparta esta fe no ha de ser recibido en la Iglesia. En una
tierra que estaba recibiendo un nutrido grupo de emigrantes desde el sur, resul-
taba una propuesta complicada, en la que era imprescindible controlar ese flujo
para poder imponerse a la herejia adopcionista, para lo cual era urgente el
apoyo del poder regio. Sabemos que, finalmente, sus planteamientos en este
sentido no prosperaron, pero ignoramos las tensiones y problemas que pu-
dieron desarrollarse en aquellos afios.

Por tanto, nada obsta para que de Beato o de su circulo procediera el
himno. Una pieza que realizaba un giro copernicano en la tradicién, propug-
nando unos origenes apostdlicos, jacobeos, para el cristianismo hispano.

Muy poco sabemos de los afios inmediatamente posteriores. Mientras rei-
naron Mauregato y Vermudo la polémica adopcionista se desatrollé en todos
los sentidos, pero carecemos de referencias precisas con respecto a lo que pasé
en ¢l reino astur.

El reinado de Alfonso II constituye un punto de inflexién considetable en
la historia del reino septentrional. Algunas de sus actuaciones lo muestran
claramente. Tenemos noticias de su uncién, lo que supone una novedad por lo

3 Ep. episcoporum Hispaniae, 5, 66 ss.
35 No se olvide Ia recurrencia de Beato con tespecto a la Iglesia de Asturas y sus cismas.
Resulta mucho menos preocupado por lo que ocurra mds al sur.
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que sabemos del reino astur y parece el elemento mds claro de visigotismo de
su reinado, lo que tampoco excluye otras influencias. Ya advirtié Menéndez Pi-
dal que era un modo de dignificar su eleccion *. Sin duda trataba de reforzar su
posicion frente a posibles amenazas, luego bien visibles, pero habria de impli-
car también un cierto proyecto de actuacién. Ademas, el monarca llevé a cabo
un cambio de sede, un hecho nada anecdético que refleja su distanciamiento
con respecto a Pravia, la sede regia que establecieran Silo y Adosinda y en la
que hemos de pensar que continuaron Mauregato y Vermudo.

Actia también frente a los musulmanes. Si su regreso al trono puede estar
relacionado con el fracaso de Vermudo en Burbia en el 791 %7, hay que sefialar
que Alfonso II tuvo un balance positivo en sus enfrentamientos con los an-
dalusies. Llevo a cabo también una politica de buenas relaciones con los fran-
cos, con intercambios de embajadas y regalos, formando parte, como reino
subsidiario, del panorama internacional de Catrlomagno 3.

En el 794 Catlomagno reunié un concilio en Frankfurt que condend la
adoracién de las imagenes, supuestamente propuesta por Constantinopla en el
concilio de Nicea del 787, y también el error adopcionista. Es sabido cémo las
diversas fuentes francas matizan la procedencia de los asistentes a la asamblea.
Para nuestro propdsito lo interesante es que los Anaks de Aniano, alos que he-
mos de suponer bien informados por su atencidn a temas peninsulares, citan los
asistentes de modo mas amplio, haciendo referencia no sélo a los obispos,
como hacen otras fuentes, sino también a los abades, monjes, presbiteros y
otros clérigos. Asi cf:‘odmn subrayar la ptesencia de Benito de Aniano y alguno
de sus monjes. Ademas, se indica la participacién de personajes proceden-
tes de Gallecia, lo que apunta a que clérigos del reino astur también
acudieron a la asamblea. Por tanto, durante los primeros afios del reinado
de Alfonso II habia suficiente intetés en el reino astur por las disputas re-
ligiosas del momento y port las relaciones con el reino franco como para en-
viar una legacién al concilio #.

Entre los embajadotes al reino franco estd presente un tal Basilisco que es
posible relacionar con el mencionado por Alvaro de Cérdoba como polemista

3 la histotiografia medieval sobre Alfonso IIv, en Estudios sobre la monarguia asturiana,
Oviedo, 1971 (2), 23s.

37 Quizés la derrota de Vermudo en el Butbia que Sanchez Albotnoz relaciond con la
campaia de Yusuf ibn Bujt en tierras occidentales en el 791 desacreditd al monarca. Debe lo-
calizarse en el Bierzo («lLa derrota del Burbia», Origenes ..., I1, 469ss., esp. 478ss). Mas 0 menos
voluntariamente debi6 ingresar en un monasterio, siendo sustituido por Alfonso II. Era el prin-
cipio de un nuevo periodo en el cual los ataques andalusies iban a ser mucho mis frecuentes.

% Este es el sentido de la afirmacion de Eginardo. Otro tanto la de los Analkes regios
cuando, al natrar los regalos llevados por Basilisco y Froila (s.a. 798), dicen que més que tales
parecian /nsignia victorige, es decir, los propios simbolos de la victotia que era preceptivo llevar al
monarca (McCormick, Esernal Ulctory, Camburidge, 1986, 376).

¥ Texto en M.G.H,, Swipt. I, p. 310. Abadal c'réyé que se trataba de una confusién del
cronista, suponiendo que éste sostenfa la presencia de obispos del norte peninsular, pero en rea-
lidad no dice que tales legados tuvieran la dignidad episcopal (93ss., esp. 98).
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antielipandiano %, Por su parte, Beato parece haber enviado a Tours al monje
Vicente para entrar en contacto con Alcuino. La disputa adopcionista, pot
tanto, formaba parte central de las relaciones de Oviedo con Catlomagno, en
las cuales el reino astur habria de reforzar su determinacién antiadopcionista.

El monazgca astut desarrollé un verdadero programa constructivo. Sabemos
que algunos de sus antecesores realizaron edificaciones individualizadas, pero
ahora por primera vez, sirviendo luego de precedente en el reino, se efectia
una amplia tarea edificadora que pone en pie toda una gama de edificios en el en-
torno ovetense. En uno de ellos, en Santa Matfa, establecié un pantedn regio *, lo
que debe ser relacionado con un proyecto de consolidacién y desarrollo
mondrquico. Las fuentes coinciden en sefialar diversos grupos de edificaciones.
Por un lado, San Salvadot, Santa Maria y San Tirso; por otro San Julian {de los
Prados) satis procul a palatium, es decit, a cierta distancia del palatium, precisando
la ovetense un estadio al norte del mismo, o sea ciento veinticinco pasos, por
tanto unos 185 metros. Ademas, tanto la Albeldense como la Crénica de Alfonso
I coinciden en resaltar 1a construccidn de edificios regios, regia palatia, o que
reincide en su voluntad de fortalecimiento monérquico .

Estamos ante un proyecto muy sofisticado, lo que excluye la casualidad. En
el cerro del Oviedo primitivo habfa estado ubicada una iglesia dedicada al Sal-
vador edificada por Fruela, segtn los epigrafes que traslada el Liber Testamen-
torum . Alfonso sélo la habria restaurado y, por supuesto, ampliado en un
proyecto en el que se afiadian dos templos mis, el de Santa Matia y el de San
Tirso. Si en el de Salvador habia doce altares dedicados a cada uno de los
apoéstoles, en la iglesia de Santa Marfa habia dos en honor de Julidn y Esteban.

La eleccién de la advocaciones para templos y altares dista mucho de ser un
elemento anecdético #, Cuando Benito de Aniano realiza sus primeras funda-
ciones, su bidgrafo pone buen cuidado en recoger la titulacién de las iglesias y
los altares y los motivos que han llevado a la misma. Los dos primeros templos

40 Ep, IV, 28. Abadal, 171. Sinchez Albornoz, Basiliscusy, en Ordgener I1, 757ss. Sin em-
bargo, Diaz al hacer cordobés al escritor no parece que crea es el mismo personaje (De Liidoro
al sigle X1, 73, n.° 41).

41 Su situacién a poniente puede estar relacionada con su uso funerario.

42 El argumento de Olmo Enciso sobre la visigoticidad del urbanismo ovetense quizis
debetia matizasse: ni siquiera poseemos un plano generalmente admitido («Los conjuntos
palatinos en el contexto de la topografia urbana altomedieval de la Peninsula Ibérica», Congrese
de Argueologia medieval espaiivla, 11, Madsid, 1987, 350s). El estar ocupando una altura es posible
que no sea vinculo suficiente; Ia referencias a la recuperacién neogéticas de la crénica sirven
para probar el goticismo urbanistico y viceversa.

43 Los publica Fernindez Conde, E/ Libro de los testamentos, Roma, 1971, 378s. Las créni-
cas astures no refieren esta previa fundacién. No puedo por menos de sefialar la extrafieza que
me produce la peculiar amenaza —presente en el epigrafe del lado izquierdo— de pérdida del
sacerdocio que tecaeria sobre el clérigo que olvidara realizar misas por Alfonso II.

% Gatcia de Castro critica las observaciones de Uda Riu sobre las advocaciones de los
templos que considera «explicaciones personalistasy (Argueologia cristiana de la Alta Edad Media
e Asturias, Oviedo, 1995, 454 y 513).
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se construyen en honor del Salvador y de Santa Maria. Es extraordinariamente
significativo que la primera iglesia se dedique finalmente a la Trinidad y se cons-
truya un triple altar, uno con tres aras, representando 1a unicidad y triplicidad
trinitatia. Ademds, habia otros tres altares dedicados a San Miguel, a los santos
Pedro y Pablo y al protomartir Esteban. En la iglesia de Santa Maria habia al-
tares en honot a San Martin y a Benito de Nursia. También hizo construir una
iglesia dedicada a San Juan Bautista.

Evidentemente habia todo un plan de afirmacién de la ortodoxia trinitatia
y cristologica. Presencia de las tres personas iguales en su naturaleza divina y
expresién también de la naturaleza humana de Cristo a través de la Virgen y del
propio Juan Bautista. Quizds estas manifestaciones buscaban mostrar ante los
trancos la ortodoxia de los Aispani 4%, en cualquiet caso se recogian preocupacio-
nes tradicionales en la Iglesia hispano-goda. En la iglesia de la Trinidad se hacia
referencia a los mulites terrestres y angélicos: San Miguel, las cabezas apostéli-
cas —también Roma— y el primer martir; ademas, habia otras figuras re-
lacionadas con las preocupaciones personales, obviamente monasticas, de
Benito de Aniano.

En Oviedo nos encontramos también con un proyecto que destaca la cues-
tién cristolégica. Las crénicas insisten en la exacta titulacion de San Salvador.
La rotense dice que se constraye i honore Domini et Saluatoris nostri Ihesu Christi
y la ovetense incluso precisa mis in nomine Redemptoris nostri Saluatoris Ihesu
Christi. En la rotense se da el titulo de Dominas y se destaca el rasgo de Salvador
del Hijjo.

Dentro de la ambigliedad siempre presente, podemos deducir un for-
talecimiento de la idea de salvacion. Por un lado se incide en la conexidn Jesus-
Cristo y Salvadot, dam lesus Christus, propinm est vocabulum Salvatoris (Etym., VI,
2, 4). Jesus es el nombre que, segiin el Angel anunciador, ha de llevar el hijo que
nacera de Maria (M7, 1, 21), pero éste no es el hombre radicaimente escindido
de un Cristo Dios. Estamos, pues, en la misma tesitura marcada por el O Dei
verbum. Quien es el verdadero Hijo de Dios es Emmanuel, que es el hijo nacido
de Maria. La dedicacién de templos a Jesus-Salvador testimonia esa importan-
cia que en Occidente desde Agustin de Hipona se otorga a la mediacién de
Cristo.

Con todo, en un ambiente en el que se han producido controversias cris-
tologicas en las que un sector, el adopcionista, es percibido por sus antagonis-
tas como disgregador de la persona del Hijo, la advocacién del Salvador
asociada a la de Matfa viene a reforzar la unidad de la divinidad y la humanidad
en Cristo, asi como que Maria es verdadera madre de Dios %, tema éste que,
segtin los antiadopcionistas, era disputado por sus adversarios.

4 También el bidgrafo de Benito insiste en la ortodoxia de} personaje en la controversia
adopcionista (17). o

4 Asi, laidea de que el Padte ha enviado 2 su Hijo al mundo para salvatlo (o, 3,17, 1 I, 4, 14)
es recordada pot Beato para reinddir en la salvacion frente a Elipando (4pof, I, 42).
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Las otras advocaciones de altates e iglesias de Alfonso II han de tener re-
lacion con personales intereses y devociones del monarca. La presencia de
doce zltares en honor a los apostoles tiene una cierta tradicién +. El mdrtir
Tirso recibia culto desde antiguo en Oriente y también en el reino visigodo. El
culto a quien se consideraba un martir soldado, bien podia ser del agrado del
combativo Alfonso II .

La doble dedicacion a San Julidn parece anunciar una notable atraccién so-
bre el monarca que ya sefialé Uria. No en vano Julidn es el martir que, aun lle-
vando a cabo un matrimonio no deseado con Basilisa, mantuvo la continencia
2 lo largo de su vida. Las fuentes cronisticas confirman la castidad del monarca
y resulta 16gico que se proveyera de modelos de este tipo de actitud tan poco
usual entre los monarcas de su tiempo. Sobre esta situacidn se ha pensado que
puede estar relacionada con el hecho de que Alfonso pasé por un monasterio
y que allf pudo recibir érdenes religiosas que le impidieran el matrimonio, Mas,
si la supuesta ordenacion recibida no fue obsticulo para volver a reinar, no veo
cémo pudo restringir su vida sexual, 2 no ser que existiera, en cualquier caso o
ademas, la expresa voluntad del monatca .

Los que vivieron unas décadas después del monarca propiciaron su fama de
santo; es probable, incluso, que ésta se iniciara ya en su reinado. La A/beldense
concluye la resefia de su vida con la manifestactén del deseo de que del reino
terrestre pase al celeste, recogiendo un procedimiento que esta presente en las
alabanzas y exaltaciones regias propias de los concilios visigodos . Las versio-
nes de la Cronica de Alfonse I1I son mucho mas explicitas. En la reconsideracion
final de Ia figura de Alfonso II dicen que vivié largo tiempo casta, sobtia, inma-
culada, pia (la ovetense) o pudica (la rotense) y gloriosamente .. Lo que los

47 Es probable que estén en la linea de reforzar la idea del templo de Jerusatem, en donde
habian sido colocadas las efigies de doce bueyes (3 Reg, 7, 25). Isidoro de Sevilla habia resaltado
el paralelismo de los doce bueyes del templo de Salomon, guam duodecin apostolos credimus desig-
nari (Quaest, in Vet, Test., in III Regam, 11, 8, PL, LXXXIII, col. 416).

48 Garcia Rodriguez, E/ eulio de los santos en la Espaia romana y visigoda, Madrid, 1966, 216Gss.
Urtia, «Cuestiones histérico-arqueolégicas relativas a la ciudad de Oviedo de los siglos VIII al
X», en Sympasie sobre cultura asturiana en la Edad Media, Oviedo, 1967, 294. En la parsio de Tirso
hay un notable alegato contra las imdgenes (ed. Fabrega, Pasionario bispinico, Madrid-Barcelona,
1955, 31-33).

¥ Sinchez Albornoz sugirié la «anomalia psicofisican del personaje («Mahamud» en
Origenes, 11, 709). Pot muchos motivos nada aptemia a ir tan lejos.

30 Por ejemplo, la dedicada a Sisenando por el IV toledano: ef post pracsentis regnt gloriamt ad
acterntm regnum transeat (ed. G. Martinez Diez y F. Rodriguez, 259, lins, 230s).

SU .. per mulfis spatsis temporum gloriosam, castam, pudican, sobriam atque immaculatam uitam dusct
- (Cronicas asturianas, ed. Gil, Oviedo, 1985, 22, pp. 141s), La segunda estrofa del himno Isze con-

Jessor Domini sacratus dice: Qui prius, prudens, humilis, pudicus, | sobrius, castus fuit et quietus, [ Vita dum
praesens vegetavit esus | Corporis artys. El citado himno —en el Repertoriuns de Chevalier figura con
el nim. 9136— fue incluido en la recopilacion mandada hacer por Cisneros, el Breviarium (PL,,
LXXXVI, 1016), pero estd ausente de la tradicion manuscrita visigodo-mozatabe, Al encon-
ttarse presente en los manuscritos himnicos de Ja més diversa procedencia, Blume no lo con-
sidera propio de la tradicidn visigodo-mozéirabe, sino del acervo comun himnico y, por ello, lo
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cronistas tratan de destacar es un determinado comportamiento en su dilatada
vida, es decit, la vida santa del monarca. De hecho, han tomado estos califica-
tivos del oficio que en la liturgia se llevaba a cabo en conmemoracién de un
confesor: pius, prudens, humilis, pudicus, sobrius, castus fust et quictus. Idéntica termi-
nologia para una vida semejante, el rey era asimilado a un santo confesor. El
adjetivo glorioso tiene que ver con su condicidn regia, del mismo modo que la
referencia #n senectute bona de la rotense esta relacionada con las biblicas palabras
que comentan la muerte del rey David (1 Par., 29, 28).

En el afio 812, en el contexto de la obra constructiva de Alfonso II y, por
supuesto, de sus personales proyectos monarquicos, el monarca realiza una
considerable donacién a San Salvador de Oviedo. De ella se nos ha conservado
un texto antiguo. Sin embargo, Barrau-Dihigo la creyd obta de un falsario del
siglo X1, mientras Floriano afirmé su paleogrifica correccion y su cardcter
otiginal, lo que ya habia criticado Millares y luego ha hecho Fernandez Conde,
si bien sosteniendo su autenticidad %2, También es general el destacar su pecu-
liaridad diplomitica, pues resulta excepcional como concesién regia 53,

El texto puede subdividirse en varias partes con cierta unidad. Un primer con-
junto de frases constituye una verdadera invocacion. En ellas se recogen diversos
nombres de la divinidad. Son éstos, acompafiados de algunas de sus fuentes:

Fons witae ... Ps., 35, 10, Himno de San Félix de Gerona.

O lux anctor luminis ... Himnos de San Félix y de Santiago %,

Alfa et omega, initinm et finis ... Apoc, 1, 8; 21, 6.

radix et genus danidy

stella splendida et matutina ... Apor., 22, 16.

Por tanto, los primeros términos del Testaments nos remiten fundamental-
mente al himno a Santiago y al Aporakpsis como fuentes. Algunos de estos ele-
mentos figuran en el gfficium in die apparitionis domini, mezclados con otros textos
apocalipticos si bien no con el himno, O &x ... . La siguiente frase actia como
colofén de esta primera parte y confirma su contenido.

Christe Thesn

supone de orgen romano (Hymnodia Gothica, p. 44; lo edita Blume ea Die Hymmnen des Thesurns Hym-
nologions, Anal Hymn., L1, 134s). 17id. también Mearns, Early Latin Hymnaires, Cambabge, 1913, 44.

El asunto es muy interesante y revela la posibilidad de conocimiento de materiales diversos.
Con todo, resulta cuestion extremadamente compleja y excede mi competencia; en cualquier
caso no deberia desdefiarse ninguna hipdtesis.

52 Vid. Barrau, «Etudes sur les actes des rois asturiensy, Ren. Hisp., XLVI (1919), 60, 116s;
Floriano, Diplomadtica astur, 1, n1 24 con edicion (119ss} y estudio (132ss); Millares, Pakeografia
espanola, Barcelona, 1929, 1, 168s; Fernindez Conde, E/ kbro de Jos testamentos de la catedral de
Qvizdo, Roma, 1971, 118ss,

53 Esta originalidad quizas se deba a que carecemos de otros testimondos semejantes, Re-
sulta interesante contrastar algunas de las partes del texto del 812 con la inscripcion de fun-
dacién de Valdedios. .

54 Para las fuentes del O Def Verbur, vid. Diaz.

55 Antifonario virigitico mozdrabe de Ja catedral de 1e6n, ed. Brou y Vives, Barcelona-Madrid,
1959, fol. 85vy 87w
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qui cum deo patre et spiritu sancto

¢t super omnia

Deus benedictus in saecula .... Rom., 9, 5.

En realidad, la frase en la epistola dice Cristus secundum carnem qui est super om-
via.... Se entiende que se hayan introducido, como es frecuente en las invocaciones,
las otras personas de la Trinidad. Al hacerlo ademds, se estaba reforzando la idea
basica, la divinidad de Cristo, y la unicidad divina. El contexto en la epistola nos
muestra el sentido que se daba 2 la frase: es Jestis-Cristo, es el Dios hecho carne
quien estd junto al Padre y el Espititu por encima de las cosas.

Se trata nuevamente de una afirmaci6n antiadopcionista. A la cita recurten
profusamente los polemistas antielipandianos. Jesucristo no es un hijo adop-
tivo o nuncupativo, sino que es bendito sobre todas las cosas %. El super omnia
resulta un elemento importante en la apreciacién de Beato. Cristo es un Dios
por esencia sobre todas las cosas y no un dios no esencial entre las cosas, w#u
omnia. Se trata de Dios mismo, nacido de Matrifa y crucificado, pero muy difes-
ente de los hombres. No es hombre con el Padre y el Espiritu Santo, sino que
con ellos es Dios (Apo/, 1, 60).

Todo ello coincide con las primeras frases, en las que se realzaba por un
lado la creacién y la divinidad, al tiempo que la estirpe humana de Cristo. Sin
quiebras, sin escisiones se presentaba frente al adopcionismo la unidad per-
sonal de un Cristo auténtico Hijo de Dios 7.

Desde esta perspectiva se entienden algunos de los rasgos de este complejo
texto. Su cardcter es antiadopcionista y apocaliptico. Busca su inspiracion en el
himno a Santiago con el que comparte un proyecto de fondo, mientras que su
originalidad formal ha de relacionarse con que en buena medida se esté elabo-
rando un texto de resonancias himnicas %,

56 _4pol, 1, 17. Alcuino, Ep., 166, p. 272.

57 Cuando a mediados del siglo IX un monje de la altura teolégica de Pascasio Radberto
reincida en los problemas derivados del adopcionismo, centrar su atencién en varios aspectos
que convendria presentar para ver hasta qué punto nuestra aproximacion a los textos procedentes
del reino astut estd en la linea de la preocupaciones derivadas de la heterodoxia elipandiana, Pascasio
Radberto destaca la divinidad del Vetbo desde todos los iempos; su exananitio, imprescindible para
recibir la forma servi, exigencia de la Redencidn, se produce no pata ser otro, sino para que ¢l que ¢s
Dios sea hombre, in assumptione humanitatis. De su forma humana se deriva su condicién primordial
de speciosus, para que asi no sea considerado no humano, pero, al tiempo, para que no se le pueda
equiparar 2 un hombre del comun.

Por otro lado, Pascasio Radberto propugna la unidad de Jests-Cristo, de modo que no se
afirme que Jesus no es el mismo que Cristo, que ¢l Hijo de Dios no se escinda del Hijo del hombre.
Totum eidem personae Deus Verbum est, totun ef homo Cheistus est, ... nec Christum alind credere quam Jestim, nec
Jesum aliwm prasdicare, nec alind guam Christunt (Expositio in Psalmum XLIV, PL, CX¥, esp. 1013ss).

En definitiva, un Verbo divino hecho hombre, pero no pot ello disminuide, dos naturalezas in-
disociables, Jesiis-Cristo. Las afirmaciones de Pascasio Radberto revelanla capactdad y el desarrollo
teologlcos en estas manifestaciones del reino astur.

Resulta muy evidente la procedencia himnica de sernmulus famulus o la teologia
subyacente al #erbum patris o la referencia apocaliptica del rex regum.
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Inmediatamente a la invocacién sigue una referencia a la figura regia en
donde se contrapone lo dicho con anterioridad. En efecto, frente a super ommnia
deus ..., se presenta un per omnia wernnlus ... De este modo, el autor resalta el
sometimiento regio a la voluntad divina. Actitud que se contrapondra después
con la jactantia de los reyes visigodos.

Tras esta primera parte vienen otras en las que destacan referencias a la
teotfa cristiana del poder. Se sefiala alii la autoridad divina sobre la realidad celeste
y la terrestre; se subraya el lugar central de la justicia y el designio divino en la asig-
nacién de monarcas y leyes para establecerla. Se emplea el término distribuere para
indicar este ototgamiento de reyes y leyes y, ciertamente, es el vocablo ap-
ropiado, pues la justicia no es sino la justa distribucién (Efym., 11, 24, 6).

En el Testamento también se acumulan imprecaciones al mediador y alusio-
nes a los dones que se entregan y que esperan sean gratamente recibidos. Me
interesa destacar algunas de las referencias, En el folio 4 1°, 23, aparece la men-
cidn del dess absconditus, tomada de Ir., 45, 14. Terminologfa frecuente en las
Escrituras y que fue desarrollada en la teologia de Agustin de Hipona.

Para Agustin, Dios es esencialmente invisible, es decit, la naturaleza divina de
Dios es inasequible a los ojos del hombre. Sélo es accesible a la vista humana el
hombre-Dios, el Dios encarnado *. Una propuesta antiadopcionista bien podria
reforzar la invisibilidad del Hijo, para destacar asi su verdadera filiacion divina.
Podemos relacionar esta invisibilidad divina con la ausencia de figuras en la pintura
de Santullano, donde se representan temas arquitecténicos, pero no la figura hu-
mana. Ademds, podtia coincidir este aniconismo con las propuestas del concilio
de Prankfurt del 794 contra la adoracién de las imagenes ©.

Lo que puede decirse en cualquier caso es que las evoluciones religiosas del mo-
mento estin en la misma linea que ciertas pautas tradicionales y las favorecieron. La
idea agustiniana de que el Dios invisible gobierna el mundo desde un aula invisible
61, pudo relacionarse con la expresion de un movimiento que reforzara la negativi-
dad de las imagenes. Beato lo tecordaba en su Comentario al Apocalipsis. in Ecclesia non
ernnt idola (X11, 3, 47). La iglesia astutiana tampoco quedaba al margen de las deci-
siones que se estaban tomando en torno a la pretendida adoracion oriental de
las imagenes. Pautas tradicionales y, desde luego, una voluntad de no repre-
sentar al Dios invisible y no llenar de idolos la Jerusalem celeste @,

5 De Trin., 11, 18.35; De cin. Dei, X, 12 y 13.

% Asi se manifiesta J. Dodds, Las pinturas de San Juliin de los Prados», Goya, 191 (1986),
esp. 200; en contra y sefialando lo tradicional de esta pintura, I. Bango, «(’Ordo Gothorum et sa
sutvivance dans FEspagne du Haut Moyen Age», Réme de :Art, (1985), esp. p. 17. El asunto se com-
plica con el problema genetal de la vinculacion-procedencia de la arquitectuta asturiana, desacredi-
tado hoy su origen carolingio, también para Santullano (Bango, «De la atquitectuta visigoda a la
arquitectura astutianar, L'Exrope héritiére de I'Espagne wisigothigue, Madnid, 1992, 303ss; Gatcia de
Castro, 460ss).

¢ De Trin, M1, 4.9. .

62 El proyecto constructivo de Alfonso II recoge los elementos de una nueva Sién, la ciudad
de David, muy propios de un ambiente apocaliptico. En ella se construyen dos conjuntos, el templo
y ¢l palacio, y también, como en el caso de Oviedo, se inaugura un nuevo reino perfecto.
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Dens Srabel saluator. Beato se enfrentaba 2 judios y adopcionistas a quienes
comparaba por su negativa a considerar al crucificado Dios de Israel. Los
adopcionistas alaban a Cristo, pero niegan que el clavado en la cruz sea el Dios
de Israel (II, 42), pero Cristo es el Dios de Israel; el que esta crucificado, el re-
dentor y salvador, es verdaderamente Dios.

Hemos de pensar que este cimulo de acciones, muchas de ellas inno-
vadoras, debié formar parte de algin disefio general. En primer lugar, ya lo
apuntibamos antes, estamos ante el primer rey astur ungido del que tenemos
noticia. La uncién no se produjo un domingo, frente 2 la prictica visigoda, sino
el 14 de septiembre del 791, un miércoles. La fecha es recordada por la rotense,
aunque no consta en la ovetense. Se cotresponde con una fiesta muy especial
en algunos calendarios, la de la Exaltatio Sanciae Cruds, es decit, la festividad
dirigida a ensalzar la crucifixién. No es verosimil que el dia se escogiera al azar,
sino que hemos de pensar que se tratd de una decisién sopesada.

Lo realmente extraordinario es que la festividad, ciertamente, no se corres-
ponde con la tradicién visigoda, pues en estos calendarios no figura la Exalta-
tio, celebrandose unicamente la Inventio, mientras que en el 14 de septiembre se
conmemoraba a San Cipriano. Sin embargo, es una fiesta que estd pro-
fusamente representada en los calendarios franco-romanos #, Diversas fuentes
muestran que en Roma se celebraba una fiesta de adoracién de Ia cruz el 14 de
septiembre y que el papa Sergio I, segun el Liber Pontificalis, habia descubierto
un relicario con la Vera Cruz %, celebrindose desde entonces aquel dia en la
basilica del Salvador, la realizada por Constantino (Letran).

El asunto es de la mayor trascendencia si, como creemos, es un indicio de
la presencia en el teino astur de influencias de todo tipo —también litirgicas—
ultrapirenaicas. Por otro lado, estas tendencias coinciden con el propio desar-
rollo de la polémica adopcionista, el alejamiento de la tradicién visigoda y el
anudamiento de lazos con los carolingios. Por supuesto, coincide con lo que ya
sabiamos de la devocidn 2 la cruz de la monarquia astur y del propio Alfonso
II en particular. Es bien sabido que una magnifica cruz, la llamada Cruz de los
angeles, fue mandada hacer por el monarca en el 808. La cruz también puede
hailarse en las pinturas de Santullano, ocupando lugares principales del templo.

Mas la crucifixién es propiamente el ambito de la salvacién, de modo que la de-
vocidn 2 la cruz nos remite de nuevo a la percepcidn de Jesucristo como Salvador.
En la Exaltatio se incide en la divinidad del crucificado; es en la madera donde es
crucificado Cristo, Dominus et Salvator, para la salvacién de los hombres. La
propia devocion a la cruz a la altura del 800 implicaba ciertas matizaciones que
habrian de tomar partido ante la axin fresca contienda adopcionista.

83 FABREGA GRAU, Pasionario hispinico, Madrid-Barcelona, 1955, 209. C. Vogel, Introduction
anx sourves de Mhistosre du culte chrétien an Moyen Age, Spoleto, 1975. p. 55.

La Exaltatio en Liber S acramentornm Gellonensis, ed. Dumas, Turnholt, 1981, 189s. En el gelasiano:
Liber Sacramentorum Romanae Aeclesiae ordinis annt crouk, ed. Mohlberg, Roma, 1968, 158.

6 ANDRIEV, Lec Ordines Romani du Hant Moyen Age, 111, Lovaina, 1971, 504 y V, Lovaina,
1961, 363: In ipsa dée salutant in palatio Lateranensi sanctam Crucens et sandalia domini.
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En definitiva, la data de la uncién regia nos muestra la voluntad de Alfonso
de poner su reinado bajo la dedicacién de la cruz y de la verdadera salvacién.
Para ello habia que recalcar la condicién de Jesus-Cristo como verdadero Hijo
de Dios. Como ya hemos visto, ha de entenderse esta polarizacion en lIa cruz
como una muestra més de las tendencias antiadopcionistas del reino.

No obstante, e! testimonio de Jonas de Otleans resulta decisivo para adver-
tir la difusion en esos mismos afios del adopcionismo en el reino astur. Como
ya hemos apuntado Jonas sostiene la presencia de adopcionistas ya durante el rei-
nado de Luis el Piadoso. En detalle, lo que sostiene Jonis es que en su juventud y
gracias a su perspicacia fue capaz de advertir la pervivencia de adopcionistas, con-
clusion a la que llegd al juzgatios secundum eornm actum et babitum, es decir, algunos
componentes de sus practicas religiosas y quizds de sus vestiduras no se corres-
pondian con lo que Jonds consideraba ortodoxo. Es posible que simplemente
estemos ante la pervivencia de la liturgia y de las tradiciones visigodas .

En la Cruz de los dngeles y en el Testamento el rey astur se presenta como
servus de la divinidad, precisamente la actitud contrapuesta a la achacada a los
reyes godos, la praepotens jactantia. También en el Testamento el rey Pelayo y su
sucesor reciben el apelativo de famalus. Este calificativo no es infrecuente en las
inscripciones sepulcrales paleocristianas y en la liturgia, pero resulta novedoso
en cuanto se aplica a los monarcas. En efecto, no parece haberse difundido su
uso entte los reyes godos, aunque si lo atestiguamos enseguida en ¢l reino as-
tur; Favila recibe este apelativo en la inscripcién de Cangas. Es preciso relacio-
nar su empleo con préicticas cristianas, pero no conviene olvidar que
Constantino el Grande constituye el referente basico, pues en repetidas ocasio-
nes se presentd como famulus de la divinidad %.

El 16 de noviembre del 812 se ponia por escrito la donacién a San Salvador
de Oviedo. No es ésta 1a fecha de la consagracion de la iglesia. Urfa Riu apunté
que se celebraba la dedicacién de las iglesias el dia 9 de noviembre y destacéd
que coincidia con la de la iglesia de Letrin erigida por Constantino también en
ese dia 7. Es verosimil que, unos dfas después de la dedicacion de las iglesias y
sin desdefiat por completo la posibilidad de actos conjunto de la jerarquia ecle-
sidstica con el rey, se produjera la donacién.

El tema reviste gran importancia. Ni el dfa 16 ni el 9 fueron domingo, es
decit, ni la dedicacién ni la dotacién se llevaron a cabo en la fecha habitual para
este t;iFo de acontecimientos, Tampoco se corresponde con un dia relevante en
los calendarios hispanicos. Quizis otras razones llevaron a buscar este dia. Al-

nos manuscritos presentan incluido en el Marfyrologium una referencia a la
dedicatio de la basilica lateranense . No es anecddtica la coincidencia de fechas

%5 Las prescripciones carolingias incluian la obligacién del clero de llevar calzado a la ro-
mana {Duplex: legationis edictum del 789, c. 24).

% Asi, por ejemplo, en la carta que dirige a los obispos reunidos en Arles. Comparte esta
titulacién con el clero.

67 «Cuestiones histérico arqueoldgicas ..», 288.
8  PI, XCIV, 1099s.
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y la titulacidn de la iglesia: la ereccidén de San Salvador de Oviedo seguia los pa-
sos de la basilica romana y, claro es, el rey astur los del emperador cristiano,
modelo evidente para la realeza cristiana. En Gltima instancia, tanto el 14 de
septiembte y el 9 de noviembre nos remiten a la devocién ala cruz y al empera-
dor Constantino.

Las posibilidades modélicas de Constantino no habian tenido excesivo de-
sarrollo en el reino visigodo tras Leovigildo y Recaredo. Los conflictos con el
Imperio y la heterodoxia final de Constantino habian limitado en parte su ca-
pacidad. Sin embatgo, el rey astur halla en €] un precedente y ejemplo a seguir.
También el emperador romano era devoto del Cristo Salvador, a quien habia
dedicado una basilica, construida en tierras de su propiedad y dotada espléndi-
damente, como atestigua el Liber Pontificalis. Se entiende ahora la incorporacién
de variantes del lema constantiniano a la Cruz de los dngeles (Hor signo tuetur
pius. Hoc signo vincitur inimicus). Se explica mds atn el auge de la devocién a la
cruz. No se trata de una cuestion aislada o marginal. Al contrario, forma parte
de un todo, de un conjunto que busca adecuarse a las pautas de la monarquia
cristiana, del emperadot modélico.

De nuevo nos encontramos con indicaciones que no nos remiten al reino
visigodo. La noticia de la dedicacion de la basilica constantiniana no procede de
los calendarios de tradicién visigoda. Se trata posiblemente de referencias li-
gadas a la tradicién romana, inmetsas también en esta liturgia, pero no en la
hispana.

El tema creo que viene a comprobar lo que ya habjamos apuntado. En el
reinado de Alfonso II hay una decidida actuacién para anudar su reino a las
tradiciones y practicas religiosas ultrapirenaicas. Dicho de otra manera, no es
en absoluto un momento recuperador de la tradicién gética. Lo que nos dice el
Testamento, nuestra fuente mas fiable, coincidiendo con todo lo que venimos
analizando y destacando, es que el reinado de Alfonso no continda nada. A la
inversa, se da por acabada la historia de los godos y se combaten sus tradicio-
nes. De hecho, se encuentra en otras coordenadas que le acercan al reino de los
francos y también busca desarrollar su propia personalidad. Para ello se en-
frenta a las tendencias adopcionistas de la Iglesia hispana, recibe en alguna pro-
porcién elementos litargicos de procedencia ultrapirenaica y busca en
Constantino el ideal del monarca romano cristiano. Evidentemente, la politica
palatina no agotaba todo lo que se produicia en el reino v, asi, Jonds podia en-
contrar a quienes le parecian adopcionistas, pero también a quienes no lo eran.
Es decir, podia estar ante practicas diversas, unas de tradicion visigoda y otras
no tanto.

En definitiva, estas perspectivas nos revelan un reino astur muy distante de
la mera continuacién del visigodo. Alfonso II testimonia una voluntad de ale-
jamiento de esa tradicién y una bisqueda de otras referencias religiosas y politicas.
Sus contactos con los carolingios estan indicando todas estas realidades y con-
tradicen la imagen de un reino visigodo resistente et las montafias asturianas.
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